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Mythos und Mythologie

1. Mythos, begrifflich und religionspsychologisch - I, Religions-
geschichtlich - HL Im AT - IV, Im NT ~ V. Evangelium und Mythos
in der missionarischen Verkiindigung, - M. = Mythos, m, = my~
thisch, Ml = Mythologie, ml. = mythologisch. - Erginzend vgl.
bes. —» Eschatologie, — Schopfung, ~+ Theogonie, — Weltbild nod
Weltanschawung

1. Mythos, begriffilich und religionspsycholo-
gisch

1. Form und Funktion des M, ~ 2. Inhalt des M. ~ 3. Die Stellung
des M, in der Kulturgeschichte - 4. M. und Metaphysik - 5. M. und
Reeligion ~ 6, M. und Wissenschaft - 7. M. und Ethos ~ 8. Die wich-
tigsten neuzeitlichen Auffassungen des M.

1. Seiner Form nach ist der M. eine Erzihlung; er be-
richtet iiber einen Verlauf von Geschehnissen, Forme
kritisch muB er daher gegen analoge Formen der Er-
zihlung abgegrenzt werden. Im Gegensatz zur —»Sage
liegen den Geschehnissen des M. keine wirklichen ge-
schichtlichen Freignisse zugrunde. Der M. transzendiert
die Grenzen der Geschichte; die Geschehnisse, von de-
nen er berichtet, liegen jenseits der realen Zeit, in der die
Geschichte eines Volkes sich entfaltet hat. Der M. hat
seine eigene — Zeit, die m.e Vorzeit oder Endzeit, -
Nach der anderen Seite hin mufl der M. vom — Mdr-
chen oder der —» Fabel unterschieden werden. Das Mér-
chen spielt sich in einer eigenen Welt ab, in der alles
ebenso gesetz- und vernunfimilig vor sich geht wie in
der realen Welt, nur daf die Geschehnisse nach Regeln
ablaufen, die ihre eigene und unverriickbare Struktur
haben, Die »Zeits des Mirchens 148t sich zur realen Zeit
in kein Verhilimis bringen; seine Zeit ist ein unbestimme
tes »Es war einmale. Anders beim M. Die Verschieden-
artigkeit rithrt hier nicht von einer Verhilmislosigheit
her, sondern beruht darauf, daBl die Welt des M. in ihrem
Verhilmis zur realen'Welt das Grundlegende ist. Der M.
handelt von Ereignissen, aus denen sich das je gegen~
wirtige Dasein und seine Lage ergibt. Daher ist auch der
M. stets Ausdruck einer Anschauung vomn Leben. - Weil
der M. in dieser Weise seine eigene Zeit hat, 1Bt er sich
auch zur wirklichen Zeit in verschiedenartige Bezie-
hung bringen. Seine Vorzeit kann in dem Sinne zur Ur-
zeit werden, als seine Geschehnisse von newem vollzieh-
bar sind. Dies geschieht im —> Kultus. Eine ungekidrte
Frage ist, ob der Kult oder der M. das Primire ist; oft
stehen sie in engster Bezichung zueinander und fungie-
ren realiter als eine Einheit. Im. Kultfest ereignen sich die
Vorginge, von denen der M. berichtet, von neuem, und
die m.e Erzihlung erhilt als lspds Adyos im — Ritus des
kuitischen — Dramas ithren Platz. Der M. bekommt da~
ber dtiologischen Charakter; die einzelnen Teile des Kult-
festes erhalten ihr oftiov in dem Bericht des M., daB ge-
rade dies in den grundlegenden Ereignissen geschah.
Weil Demeter bei der Ankunft in Bleusis den Wein zu-
riickwies und Kykeion trank, darum trinkt man Ky-
keion zum eleusischen Fest. Es ist klar, daBl das oiviov
des M. in der Regel falsch ist. In Wirklichkeit trank man
Kykeion, weil dies vor der Einfilhrung des Weinanbaus
das iibliche Bauerngetrink war. - Wird der M. im Nach-
vollzug des Kultes wiederholbar, so verliert er den Cha-
rakter des Ereignisses als eines Einmaligen und wird
»ewige, Von daher knnie man meinen, dafl der M. im
Grunde genommen gar nicht von Ereignissen berichten,
sondern vielmehr »ewigen« Wahrheiten Ausdruck ver-
leihen, die Struktur des gegebenen Kosmos schildern,
die Gesetze des Daseins enthiillen, Zusammenhinge und
Wirklichkeit dartun will. Im M. erhalten dann die all-
gemeinen Begrifie eine geschichtliche Einkleidung, und
er selbst wird zur ~ Allegorie. Diese Betrachtungsweise,
von der zB auch -» Barth ansgeh, ist nur begrenzt rich-
tig, denn genau genommen gilt sie nur fiir Mythenbil-
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dungen, die aus Zeiten stammen, in denen die m.e Denk-
welse als solche bereits verlassen ist. Der M. ist dann
pimlich schon zum Kunstprodukt itbergegangen; er
wird wesentlich aus dsthenischen Griinden verwendet
und endet in den grofien allegorischen Dichterwerken,
deren m.e Form unecht ist,

2. Fine allgemein akzeptierte Definition des M. ist,
dal er Gotsergeschichte sei. Da der M. in der Regel von
Gottern, ihren Handlungen und Leidenschafien, ihren
Kimpfen, Leiden und Siegen berichtet, ist sie gewil
sinnvoll. Doch muB sie, um das Wesendiche zu decken,
recht verstanden werden, Niemals will der M. lediglich
Geschichten itber die Gotter erzihlen. Ist das Kulturs
stadiam eingetreten, wo man an Gottergeschichten Ge-
fallen findet und von der Phantasie stindig neue erdich-
ten 186t, so hat man den M. hinter sich gelassen. Der
echte M. berichtet von der grundlegenden und folgen-
schweren Geschichte der Gétter, in deren Nachwirkung
man immer noch lebt. Man kénnte den M. daher wohl
eher als Ursprungsgeschichte bezeichnen, sofern er von
Urspriinglichemn berichtet (Kerényi). Die Geschebnisse
des M. sind Griindung eines Zustandes und weiteres Ge-
staltungsmuster, und der M. als solcher ist die Begriin-
dung. Die Art des Grundes, den der M. legt, muB somit
eher als &py7 denn als ofriov betrachtet werden. Dem-
entsprechend sind die Ereignisse des M. Geschehnisse,
die man - auch abgeschen von ihren eventuellen Verbin-
dungen mit dem Kult - erlebt und darchlebe, ist man
doch in seinem Dasein von ihrer Bedeutung her bes
stimmt. ~ Aus dem gleichen Grunde ist der M. keing
Géteerbiographie, sondern will in der Geschichte, die ex
{iber cinen Gott berichtet, dessen Wesen und Wirkungs-
bereich enthiillen und die Bezichungen aufzeigen, die
zwischen ihm und dem Kosmos oder dem Menschen bex
stehen, Wenn der M. zB von einem Gotterkind beriche
tet, so ist dies nicht die Einleitung einer Lebensbeschrei-
bung, denn in der Handlung des Gdtterkindes ist auch

Gotterkindes ist nicht kindlich, sondern gottlich; Hers
mes als Kind tut das, was Hermes infolge seines Wesens
und Wirkungsbereiches tun muB. :
Zur Klassifikation der Mythen nach ihrem Inhalt vgl.
~» Mythos: 11, 3. 1
3. Der M. gehort einer bestimmten Kulturepoche am
Man kann von einem wvor-m.en Kulturstadivm, dem
eigentlich mythenerzeugenden Zeitraum und der nach-
m.en Zeit sprechen, und man kann dariiber streiten, ob ‘
die Vorstellung einer prinzipiell nicht-m.en Kultur-
sitnation iiberhaupt mbglich ist. - Mythen kinnen sich
erst bilden, wenn das Wirklichkeitsgefiihl einer Kultur
eine bestimmte Strukturierung erfabren hat. Solange
man die Natur noch als das sWirkliches und »Gortliches
empfindet {— Naturmythologie), solange man sich
m.aW. noch im Stadivm des -» Animismus oder Prie
animismus befindet, hat der M. gleichsam keine Entfale
tungsmdglichkeiten, Die Brscheinungen und Geschehs
misse sind selbst der Sitz der gbttlichen und dimonischen
Krifte, die sie hervorbringen (— Macht: I, — Mana).
Man kann sie daher nicht so auf Abstand bringen, dall
sich Mythen um sie bilden oder dafl sie zum Gegen-
stand eines Kultes gemacht werden konnen; man verhlt
sich direkt zu ithnen durch -> Magie und —~ Beschwi=
rung. - Erst wenn sich die Trennung zwischen — heilig
und profan eingestellt hat, wenn die Welt als Kosmos be-
trachtet, der Mensch als ein dem Gottlichen verhilinis-
miBig selbstindig gegeniiberstehendes Ich angesehen
und das Géttliche transzendent (~— Transzendenz) wird,
Hegt eine Wirklichkeitsauffassang vor, aus der herats
sich Mythen bilden ktonen. Die Gotter sind Zwischer=
wesen zwischen der profanen sWelts und dem gbttlichen
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Numen, ihre Handlungen und Beschliisse sind vermit-
telnde Ereignisse, durch die die — numinose Macht thre
differenzierende Titigkeit im Frschaffen, Herrschen und
Befreien ausitben kann. Da der — Himmel hiufig als
Ort der Vermittlung, als die »Mitte« anfgefaBt wird,
wird die Titigkeit der m.en Wesen den HimmelskSr-
pern beigelegt, Die Mythen sind dann wesentlich Astral-
mythen (- Astralreligion), und die Verschiedenartigkeit
solarer und lunarer Gottheiten wird zum Angelpunkt
des m.en Verstindnisses, - Doch hat die Kaltursituation,
die zur Mythenbildung veranlaBt, labilen Charakter.
Die Vorstellung der Gétter als handelnder und vermit-
telnder Zwischenwesen neigt dazu, die Vorstellung
einer Trennung zwischen Immanenz und Transzendenz
711 befordern. Die Gotter werden zu — Gott, dem ewi-
gen und unerkennbaren Wesen, das wohl Ursprung ist
und den immanenten Kosmos trigt, doch nicht in dem
Sinne, wie s im M. ausgedriickt werden kann. Das Ver-
hiltnis zwischen Gott und Welt 188t sich nicht mehr als
eine Handlung und ihre Folgen betrachten, es hat keinen
Freignischarakrer, und die alten Mythen werden daher
verworfen oder allegorisch gedeutet (— Allegorie: I).
- In der Zieit, in der die Auseinandersetzung mit den tiber~
lieferten Mythen in Polemik oder Deutung stastfindet,
zeigt sich auch die Neigung, groBe kiinstliche Mlen her-
zustellen. Der M. hat unter solchen Umstinden die Ten-
denz, sich zu einem philosophischen Theorem zu ver-
wandeln, und das bisweilen aus hiichst verschiedenen
Bestandteilen zusammengesetzte ml.e System ist mog-
licherweise nur eine verkleidete — Meraphysik.

4. Kuolturgeschichtlich betrachtet ist es jedenfalls das
metaphysische Denken, das die Funktion des M. iiber-
nimmt. In der europiischen Geschichte bildet — Plato
eine merkwiirdige Ubergangserscheinung. Fiir thn kann
die eigentliche Wahrheit nicht Gegenstand einer Aus-
sage sein; sie kann nur als das im Prozel des Dialoges
standig Erstrebte, doch nie endgiiltig Formulierte auf-
tauchen. Stark beeinflufit von der Orphik (— Orpheus)
und den — Pythagoreern, ergreift Plato den M. als die
Form der sprachlichen Aussage, in der dieWahrheit sich
kundtut und doch zugleich die Sprache transzendiert.
Im platonischen M. werden die Voraussetzungen des
Dialoges aufgedeckt, doch wird seiner Form zufolge
dem Menschen gleichzeitig die Hlusion entrissen, dafl er
selbst der Herr seines Ursprunges und Zieles sei. - Schon
mit —» Aristoteles aber verschwindet der M. als philoso-
phische Ausdrucksform, und in den nachfolgenden
metaphysischen Spekulationen verwandeln sich die per-
sonalen und handelnden Michte des M. zu abstrakten
Begriffen wie 1o &v, summum ens, — Ding an sich usw.
Die Anschauung vom Wesen des —~ Daseins und von der
Natur des Menschen sind auf diese Weise unmytholo-
gisch geworden; sie entspringen nicht mehr den grund-
legenden Geschehnissen, und die Aussagen, in denen sie
zum Ausdrizck kommen, haben den Charakter der Er-
zihlung eingebiiBt,

5. Wie der M. in einer vorwirtsschreitenden philoso-
phischen Selbstbesinnung iiberwunden wird, wird er
auch aus dem religidsen Bereich vertrieben. In der pro-
phetischen — Verkiindigung kann der M. als ein unange-
messener Ausdruck der Macht Gottes und seines An-
spruches angegriffen werden, der das rechte Verhilimis
zwischen Gott und dem Menschen zerstort habe, An die
Stelle des M. und seiner Auswirkung im Kult treten nun
die prophetische Verkiindigung und die ethische Forde~
rung als diejenigen Bereiche, in denen sich das Gottes-
verhilnis auf legitime Weise entfaltet. Dies ist oft mit
monoiheistischen Tendenzen verbunden (— Monotheis-
mus). Wenn die Gottesvorstellung spiritualisiert wird
und die Auffassung vom Menschen und seinem Ver-
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pilichtetsein vor der gbttlichen Forderung sich von allen
primitiven Vorstellungen einer Gebundenheit an kog-
mische Michte frei macht, so wird der M. als falsche
Objektivierung der Gottheir erkannt, als ein Versuch, das
Gotdiche in den kosmischen Bereich, in Zeit und Raum,
hineinzuzichen, als eine Vermischung vou Heiligem und
Profanem oder als Versiindigung gegen den transzenden-
ten Charakter der Transzendenz. ~ Zeiten dieser Art las-
sen vielfach das — Dogma anstelle des M. treten. Das
Dogrma erhalt dann Ahnlichkeit mit der metaphysischen
Aussage; es wird darin die fundamentale Wahrheit vor-
gelegt; es wird formuliert, was Gott ist und worauf die
Forderung an den Menschen ausgeht, Die fimdamentale
Anschauung kommt zum Ausdruck, nicht in der Er-
zihlung des M. von den ursprilnglichen Ercignissen,
sondern in der Beschreibung von Zustinden durch die
direkte Aussage. Der Unterschied zwischen dem Dogma
und der metaphysischen Aussage beruht weder auf der
logischen Form des Sprachlichen noch in erster Linie auf
dem Inhalt, sondern auf der Quelle und auf der Begriin~
dung. - Dogma und M. haben auch dies gemeinsam, dafl
sie je in ihrer Form die fundamentalen Wahsheiten ent-
falten und veranschaulichen wollen. Doch begegnet im
religitsen Bereich eine radikalere Uberwindung des M.;
sie geschieht in der — Mystik. Der Mystiker ist bestrebt,
jede Anschaulichkeit in einem anschauungslosen Erleb-
nis der reinen Einbeit zu iiberwinden. Dies bedeutet
nicht unbedingt, daB er jeden Gebrauch des M. ablehnen
miiBte. Er kann sehr wohl den M. als einzig méglichen,
wenn auch inadiquaten Ausdruck der absoluten und un-
terschiedslosen Realitdt beibehalten, die er in der mysti~
schen — Ekstase als Einheit erlebt hat (so 2B im — Neu~
platonismus).

6. Anders und radikaler als in der Metaphysik und in
der Religiositis wird der M. in der — Wissenschaft iiber~
wunden. Da der M. vom Urspriinglichen berichtet, ent-
hilt er zugleich eine Anschauung des Wesens und der
Funktion der gegebenen Phinomene. Man kann in
einem gewissen Sinne sagen, dall der M. das Vorstadium
der Wissenschaft ist. Die empirische Einsicht in die
Funktionsweise der Phinomene mufi deshalb in ihrer
Weiterentwicklung die m.e Auffassung ablehnen. Diese
Einsicht liegt — Bultmanns Programom der — Entmy-
thologisierung zugrunde. Das nt. — Weltbild (: ITI) war
m., {(— Mythos: IV), weil es sein Verstindnis von der Zu~
sammensetzung und dem Wesen der Welt aus den My-
then holte, Daran ist nicht nur dies bedenklich, daf sich
ein falsches Weltbild einstellt, sondern wichtiger ist, daB
man damit dem »Jenseits¢ falsche Gesichtspunkte zo-
grunde legt. Der M. behandelt »das Unweltliche welt-
liche, und damit erweist er sich auch in religitser Hinp-
sicht als ein MiBgriff,

7. Wie der M. eine detaillierte Anschauung der gege-
benen Welt enthalten kann, ist ithm auch ein nahes Ver-
biltnis zum Ethischen moglich. Das ist aber durchaus
keine Notwendigkeit. Entsteht der M. etwa aus einem
Ackerbaukult (— Ackerbau: 1), wie zB in Eleusis, so
kann er eine dichterisch so hochwertige Ausformung
finden, wie den Demeter-IHymnus, ohne daf} sich damit
andere Anspriiche stellen als die rein kultischen Hand-
lungen: Reinigungen, Einweihungen uw.i. Andrerseits
wird sich stindig die Neigung zeigen, die Normierung,
zu der der M. veranlaBt, auf 1immer weitere Gebiete zu
erstrecken und diese ethisch zu unterbauen. Bei den Or-
phikern ist der grundlegende anthropogonische M.
deutlich darauf ausgerichtet, die Vorstellung eines beson-
deren orphischen Lebens zu begriinden. - Das ethische
Element tritt bes. in den spiteren Stadien der Mythen-
bildung stirker in den Vordergrund. Dies wird dadurch
bestitigt, daf die metaphysischen Systeme, von denen
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die Ml.en abgeldst werden, fast immer eine metaphysisch
begriindete Ethik ausbilden. Weiterhin zeigr es sich
daran, daf die Auscinandersetzung zwischen Metaphy-
sik und M. gerade auf ethischem Gebiet bes. stark ist, so-
wohl was den Inhalt als auch was die Begriindung der
ethischen -» Normen betrifft. Je mehr das m.e Denken
an Kraft verliert, desto aufdringlicher tritt die ethische
Begriindung zutage.

8. Als derjenige, der das Studium des M. in neuverer
Zeit in wissenschaftliche Bahnen gelenkt hat, muf
~» Hume genannt werden. Gegen die Vorstellungen des
- Deismus (; III) von einer — »natiirlichen Religion«
behauptete er, die mlen Vorstellungen seien eine Art
primitive Maturerklirung, uvnd ihr Ursprung sei im
affektiven Leben zu suchen. Hoffnung und bes. Furcht
scien das, was den Menschen dazu treibe, m.~religitse
Vorstellungen auszubilden. - Der deutsche — Idealismus
{: I} und die - Romantik entdeckten - als Reaktion
gegen die - Aufklirung - die Mythen new und wirdig-
ten sie bes. unter dsthenschem Gesichtspunkt als Dich-
terwerke. Die m.e Dichtung war fiir sie ein seibstindiges
Erzeugnis des geistigen Lebens, ein eigenstidndiges Pro-
dukt der schopterischen Phantasie. Auf spekulativ-philo-
sophischer Ebene hat bes. —» Schelling die Mythen zum
Zentralen erhoben: Die Pringipien, die sich bei Gotr als
Finheit finden, setzen sich in einer Art von meraphysi-
schem ProzeBl im menschlichen BewuBtsein durcn und
spalten sich in Gegensatz und Spanoung; der Ausdruck
dessen sind die Mythen. - Die — Religionsgeschichtliche
Schule der 2. Hilfte des 19.Jh.s kniipfte mit H.Usener
wieder bei Hume an. Durch Wilh, - Wundt jedoch kam
die Mythenforschung einen Schritt weiter. Er betrach-
tete die Affekte als Quelle der Mythen; daB aber die
Affekte zu m.en Vorstellungen fithren konnten, ist auf
die Phantasic zuriickzufithren. Durch die Apperzeption
der Dinge als Personen ist es dem Menschen moglich,
seine Gemlitszustinde sich objektivieren zu lassen.
Wundt hatte freilich noch nicht das Spezifische der Ge-
fiihle und der Phantasie im Blick, aus dem die Mythen
resultieren. Hier trat R. — Otfo erginzend hinzu, Seine
Beschreibung der Affekizustinde, von denen der
Mensch gegeniiber dem — Numinosen ergriffen wird,
zeichnen sich w.a. dadurch aus, daBl er das religidse Ge-
fithl als etwas ganz Spezifisches bestimmut. Das Primire
ist der Affektzustand. Die Mythen gesellen sich lediglich
als Phantasiebilder hinzu, ja sie sind gleichsam Abfall-
produkte, die zudem zu einer Schale erstarren kénnen,
die verhindert, da8 sich eine echte religitse Haltung ein-
stelit. ~ Von einem mehr erkenmtnistheorstischen als
psychologischen Ausgangspunkt her untersuchte E.Cas-
sirer (- Neukantianismus) die m.en Bildungen. Seiner
Auffassung nach hat der M. sein eigenes Wesen und bil-
det neben Kunst, Sprache und Wissenschaft eine der
symbolischen Formen des geistigen Lebens; er baut
seine Welt nach eigenen Gesetzen auf und erhilt seinen
spezifischen Wert von seinem in sich ruhenden Bedeu-
tungszusammenhang her. Andererseits blieb filr Cassi-
rer die Symbolik des M. eine Art primitives Lebensver-
stindnis, dem das wissenschaftliche FErkennen ent-
starnmie - und entwuchs. - Hier mufite Paul — Tillich
Cassirer entgegentreten. Tillich versteht den M. als Sym-
bol der Unbedingtheit oder des Seins-Jenseitigen, auf
das sich der religiose Akt ausrichtet. Der M. wihlt sich
seine Gegenstinde aus, dic er zum Symbol des — Unbe-
dingten erhebt. Insofern das Unbedingte eine Realitit
ist, 1st auch der M. in seiner symbolischen Austichtung
auf dieses hin real. Tillich betont, daf} der M. sich seine
Symbole nicht willkiirlich auswihlt, Die Symbolbil-
dung hat ihre GesetzmiBigkeit darin, dafl das Symbol an
dem, was es symbolisieren soll, selbst partizipiert. - End-

lich hat in heutiger Zeit die psychoanalytische Fors
schung wichtige Beitrige zum Verstindnis des M. ges
Liefert. Fiir — Freud waren die Mythen Ausdruck vers
dringter Wilasche. Er wies eine psychologische Gesetzs
miBigkeit pach, wonach sich die Verdringungen im
symbolischen Ausdruck niederschlagen, ein DBefund,
mit dem die psychoanalytische Traumdeutung arbeitet
{-> Psychotherapie: I). Bedeutsam ist ferner Freuds Anf
fassung von der Entstehung der Kultur aus Urereignis.
sen, vom Urverbrechen, dessen bleibende und unums
gingliche Folge der Odipus-Komplex ist. - Die Symbol«
bildungen, die noch ber Freud lediglich individualpsy«
chologisch verstanden und ausgewertet werden, werden
von C.G. - Jung als giiltiger Ausdruck iiberindividuel«
ler Lebenswahrheiten gedeutet, aus denen heraus das
einzelne Ich lebt, Mit Hilfe seiner Begriffe des kollektiv
Unbewuflten {~ Tiefenpsychologie) und der Arche-
typen als der Formen, unter denen es in Erscheinung
trist, hat Jung versucht, die Schranken der individuellen
Psychologie zu durchbrechen und Triume und Mythen
als die Symbole hervortreten zu lassen, in denen sich die
geheimnisvolle Transzendenz als solche in der Welt des
menschlichen BewuBiseins kundtut. Jungs Gedanken
haben sehr fruchtbringend auf die ml.e Forschung der
Gegenwart eingewirkt.
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11 Religionsgeschichilich

1. Psychomentale Grundiagen - 2. Wesensbestimmung ~ 3. Typen's
4. Funktionen

1. Unerliflliche Voraussetzung fiir das Verstandnis des
M. bildet eine mdglichst vorurteilsfreie Einschiltzung
der Mentalitit jener Vilker, die auBerhalb der rationali=
stisch-technischen Zivilisation stehen, Bei der Beurteis

fung von Natur und Kosmos bezichen diese eine betont

ego- und anthropozentrische Binstellung, gepaart mit
einem Gerichtetsein auf das Ubersinnliche, dem der

Mensch zu allen Zeiten seiner innersten Veranlagung
nach stets aufgeschlossen ist, Tiere, — Biume und Plan-

zen, Himmelskrper (— Sonne, - Mond, — Steme)
und Naturkrifte werden mehr oder weniger menschen-

ghulich bezw. anthropopsychisch und personhaft be-
trachtet. Mit dieser — Personifikation verbindet sich oft.

eine Transzendierung ins Ubermenschliche, bes. dann,

wenn es sich um Unbegreifliches, Geheimnisvolles,

Furchterregendes und Machtvolles handelt, AuBlerdem

werden auf Grund wirklicher oder vermeintlicher Ana~
logien zwischen den Erscheinungen nnd Vorgingen der

Umwelt und des Kosmos {~ Makrokosmos), je nach
den jeweiligen kulturellen Interessen, Beziige hergestellt,

die ‘man mit subjektiven Zustinden, Wiinschen und
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Affekten zu koordinieren sucht. Die Aussagen und Ur-
teile dieser Menschen iiber ihre Welt sind 1m allgemei-
nen anschaulich, bildhaft und unkritisch. Gedankenver-
bindungen dieser Art migen zwar oft den Eindruck
von Unlogik erwecken (vgl. — Lévy-Bruhl), in Wirk-
lichkeit ist thnen jedoch unter Beriicksichtigung der
kulturell bedingten Voraussetzungen eine logische Fol-
gerichrigkeit keineswegs abzusprechen. Bildhafte Aus-
drucksformen gelten entweder als — Symbole fiir un-
anschauliche oder verstandesmifig nichr faBlbare Reali-
titen oder als Identifikationen der betreffenden Wesen-
heiten.

2. In dieser so gearteten Geistes- und Seelenhaltung,
wie sie bei den sog. — Naturvilkern und in den archai-
schen Hochkulturen gegeben ist, wollen manche Auto-
ren Manifestationen eines m.en BewuBtseins oder Denk-
vorgangs oder gar eines m.en Zeitalters sehen, Sie be~
trachten dann auch den M. als den Urgrund der — Re-
ligion. So definiert P.Tillich (RGG?2 1V, 364) den M. als
wdas aus Elementen der Wirklichkeit anfgebaute Symbol
fiir das im religidsen Akt gemeinte Unbedingte oder
Seins-Jenseitige«. Andere wieder beschrinken den Be-
griff bloB auf Erzihlungsgut spezifischer Art. Die Mei~
nungen sind jedenfalls geteilt, je nach welchen Gesichts-
punkten an die Frage herangegangen wird (vgl. J.Hen-
ninger in: DBS VI, 22541).

Um zu entscheiden, was unter M. eigentlich zu ver-
stehen ist, bedarf es eingehender Analysen und Ver-
gleiche des Tatsachenmaterials iiber die mannigfachen
Ausdrucksmbglichkeiten des Glaubenslebens der Volker,
Viele bisherige Ansichten dber den M. sind deswegen
unbefriedigend, weil man sich zu sehr von vorgefafiten
Meinungen und einseitigen Standpunkten leiten Hefl und
keine klare methodische Position bezog. Es ist unerliB-
lich, die verschiedenen Vorstellungen iiber die Welt und
das Superbumane zuerst vom Gesichtswinkel der be-
treffenden — Kultur zu beurteilen (Lokalinterpretation).
Das angemessene Verfahren zur Gewinnung tieferer Er-
kenntmsse ist eine Methode, in der strukturale, funktio-
nale, psychologische und historische Gesichtspunkte
siimgemil kombiniert werden. Diese Arbeitsweise hat
sich die - Ethnologie heute weitgehend zu eigen ge-
macht.

Auf Grund neuerer religionsethnologischer Einsichten
ist es unzulissig, irgendwelche bildhaften, »phantasie-
vollen«, personifizierenden Binzelaussagen der Vialker
iiber Erscheinungen der Natur und des Kosmos oder
iiber itbermenschliche Wesen schlechthin als m. zu be-
zeichnen. Es handelt sich hier lediglich um verbale Aufle-
rungen des Glaubens oder des — Weltbildes. Ebenso be-
steht keine Berechrigung, im M. die Grundlage der Re-
ligion zu schen. Der Begriff M. muB spezifischer ge~
fait werden, dh erist auf eine bestimmte Kategorie von
Erzihlungsgut zu beschrinken: Er ist ein fiir wahr ge~
haltener, aus Elementen der Religion oderfund der
Weltanschauung bestehender Bericht, der vor allem den
Beginn der Welt, die Vorginge und Wesen der Vorzeit
und ihre Taten, die Entstechung der Naturdinge, Men-
schen und Kulturgliter bildhaft-anschaulich darstellt, Er
erklirt, begriindet und beglaubigt, Fine ML weist einen
mehr oder weniger cinheitlichen Handlungsfaden auf]
eine Kette von »Motivene, und ihre Struktur wird je-
weils von einem Grundthema bestimmt. Aus mehreren
solcher Themen ergeben sich Zyklen von Mythen. Das
Phantasievolle und die »dichterische« Gestaltung des M.
ist fir dessen Beurteilung nur nebensichlicher Art. Im

_ Grunde handelt es sich in erster Linie um eine fiir die be-

treffenden Menschen angemessene Darstellungsform fiir
das Wunderbare und UnfaBbare. Gleichzeitig soll beim
Erzihlen cine gehobene Stimmung, ein dramatischer

Effekt erzielt werden. Elemente des Glaubens und der
Weltbetrachtung diirfen nur dann als m. bezeichnet wer-
ii%z, wenn sich ihre Herleitung von einem M. erweisen
a8t

M. als »wahre« Erzihlung ist natiirlich im Sinne von
Glaubenswahrheit zu verstehen. Er erhebt keinen An-
spruch auf Genauigkeit. Die M.gliubigen sind im allge-
meinen tolerant gegeniiber Glaubenssitzen von Frem-
den und auch vielfach bereit, sie in ithre Berichte einzu-
bauen. Widerspritiche zwischen M.versionen werden
kaum als solche empfunden. Dazu kommt die Vieldeu-
tigkeit der Bildersprache und Symbolik, der sich der M.
bedient. - Manche der Bilder wurzeln zweifellos in der
Sphire des Unterbewufiten. Die tiefenpsychologische
Beurteilung im Sinne der Archetypen C.G, - Jungs hat
sicher ihre Berechtigung, doch darf sie nicht verabsolu~
tiert werden. Diesist 2B bei W .Miiller in seinem Versuch
einer neuen M.deutung der Fall: »Der M. hat mit dem
Bewulltseinsvorgang des Denkens iiberhaupt nichts zu
schaffen, sondern geht von einem inneren optischen Akt
aus. Br ist eine in Worte gefafite, stindig neu erlebte
Bildentladung. Er setzt Bild neben Bild, ohne sich um
die Verkniiptung zu kilmmern. Daher auch die Un-
logik aller M. ... Der M. wird nicht sgedacht¢ sondern
sgeschautee (19356, 48). ~ Die bildhaften »Archetypene
sind nicht das Wesentliche des M., sie geben nur den
Rahmen fiir seinen Inhalt, Einkleidung und Ausdruck
fiir Gedanken und Vorstellungen. Es ist eine der Haupt-
aufgaben der M.forschung, aus dem Bildgefiige des
m.en Erzihlungsgutes den jeweils vorliegenden Ideen-
gehalt zu ergriinden. Die Bedeutung der Intnition, von
-» Triumen und — Visionen fiir die M.bildung soll kei-
neswegs in Abrede gestellt werden, aber damit wird das
Wesen des M. noch nicht voll erfafit. H.Baumann be-
tont mit Recht (1959, $83), dall im M. Vorzeitgeschehen
ins Bewuftsein gerufen wird, wodurch auch das »kau~
sal-logische« Bediirfinis befriedigt erscheint, »Dieses zu
leugnen, wird kaum einem Ethnologen mehr einfallen.«
Einseitig ist auch die von K.Kerédnyi (1041) vertretene
Auffassung, der echte M. erklire nicht, er begriinde
vielmehr. Im gegebenen Fall kano entweder das eine
oder das andere zutreffen.

Vom M. sind grundsitzlich duflerlich dhnliche Brzih~
lungsarten zu unterscheiden, also ~ Mirchen (: I), Atio-
logien, — Sagen und Legenden (: I). Viele Volker tref-
fen auch selbst eine Gliederung ihres Erzihlungsstofies,
wobei sie sich von folgenden »Kriterien« leiten lassen:
das fiir wahr zo Haltende {(Glaubensgut) und das Falsche
(Unterhaltungsgeschichten) oder sakral und profan. -
Das Mdrchen bezieht sich in der Regel nicht anf die Uz~
zeit, Die Akreure entstammen letzten Endes zwar weit
gehend dem Bereich des M., der Religion und — Ma~
gie, die geschilderten Geschehnisse gelten aber als rein
tiktiv, - Mythenmirchen {(Baumann 1959) zeigen einer-
seits mehr oder weniger eine Verwurzelung im religit-
sen und weltanschaulichen Glaubensgut, anderseits gel-
ten Taten der aufiretenden Wesen und Helden, die sich
meist nicht in der Anfangszeit der Welt abspiclen, in
variierendem AusmalB als unwahr und werden blofl der
Unterhaltung halber erzihlt. ZT kann es sich um eine
Degeneration echter Mythen handeln. - Atiologische Er-
zdhiungen erkliren die Entstehung gewisser Higentiim~
lichkeiten bei Menschen, Tieren, Panzen usw und sagen
zumeist nichts wesentlich Entscheidendes fiir Welt und
Menschheit aus. Manchmal jedoch lassen sie sich vom
M. schwer abgrenzen, und zwar wenn sie als wahre Be-
richte aufgefaflt werden, Atiologien kénnen aber auch
Einschiibe in echten M. und Mythenmirchen darstellen.
~ Die Sage hat einen betont explanatorischen und histori-
schen Aspekt. Wenn auch das Weltanschauliche stirker
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zurticktritt, so fehlen jedoch Bezichungen zu Gestalten
des M. oder der Religion keineswegs. Mitunter 138t sich
auch die Sage vomn M. nur schwer trennen, - Die Le-
gende bezieht sich meist auf eine verchrte Gestalt des
religisen Glaubens oder eine historische Personlichkeit
an einem genauer festgelegten Ort der ndheren oder fer-
neren Vergangenheit und gehdrt in die Kategorie der fiir
wahr gehaltenen Erzihiungen.

3. Es ist recht schwierig, in die uniiberschbare Fiille
der m.en Erzihlungsstoffe ein Ordnungs- und Einteix
lungsprinzip zu bringen, das den Gegebenbeiten an-
nihernd gerecht wird. Die bisherigen Versuche (zB
RGG? [V, 3776 befriedigen nicht. Am besten klassi~
fiziert man unter eingehender Beriicksichtigung der
religionsethnologischen Forschung nach dominierenden
Generalthemen. Innerhalb dieser Gruppen ktnnen dann
Subtypen unterschieden werden. Man mul sich aber
stets bewuBt sein, daB jede noch so gut durchdachte
M.ypologie nur in begrenziem Ausmall mit der
ml.en Wirklichkeit in Einklang zu bringen ist. Vielfach
haben Mythen und Mythenzyklen Anteil an mehreren
Typen. Die im folgenden dargelegte Klassifizierung er-
hebt keinen Anspruch auf Vollstindigkeit oder gar End-
giiltigkeit.

a) Kosmogonische Mythen (— Schopfung: I} berichten
von der Entstehung der Welt durch o) Schipfungsakie
eines Hochsten Wesens (- Hochgottglaube), ) das
schipferische Zusammenwirken des Hochgottes mit
einem (oder mehreren) »Nebenwesen«, wobei der Mit-
schispfer den erhhten ersten Menschen (— Urmensch)
oder sogar den Widersacher (— Teufel) darstelien kann,
y) das Zusammenspiel personifizierter Naturkrifte,
8} - Emanationen aus einem anthropo- oder zoomor-
phen Urwesen bzw. aus dessen Korperteilen (- Chaos).
Das Hbchste Wesen steht vielfach auBerhalb des M.
Wird es aber als Schopfer in die Ml einbezogen, dann
erhiilt seine an sich unanschauliche Personalitat konkre-
tere Gestalt, Der Schipfergott bringt die Welt entweder
durch rein geistige Akte (Denken, Wiinschen, Sprechen,
Singen) ins Dasein oder bedient sich einer irgendwie
vorgegebenen Materie. Manchrmal vollfithrt das Hoch-
ste Wesen nur die erste Etappe des Schipfungswerkes
und iiberliBt dessen Vollendung anderen iiberirdischen
Michten. - Diese grundsitzlichen Feststellungen sollen
durch einige Beispieleillustriert werden, In einer ML der
Acoma-Indianer in New Mexico heifit es: Das Hochste
Wesen Uchtsiti (#Nichts ermangelnd«) warf — »Blut«
von seinem Kérper in den leeren Raum, und durch
seine —» Macht wurde es zur Erde. Dann zeugte er zwel
weibliche Wesen., Durch einen Mittlergeist gab er thnen
zwei Kérbe voll Samen und Tierfiguren mit dem Auf-
trag, die Schopfung zu vollenden: »Alles in dem Korb
soll auf ever Wort geschaffen werden, denn ihr seid ge-
macht nach dem Bilde Uchtsitis, und euer Wort wird 50
michtig sein wie das seinige. Er hat euch geschaffen, ihm
zu helfen, die Welt zu vollenden.« In der esoterischen
Schopfungs-ML. der Maori auf Neuseeland wird berich-
tet: lo, der Gestalt- und Elternlose, der Urquell alles
Seienden, lebte am Anfang allein in der umendlichen
Weite des Raumes. Br sprach: »Finsternis werde vom
Licht erfiillte, und so wurde es Licht. »Licht, werde ein
Finsternis enthaltendes Lichte, und damit verteilte er
Helle und Dunkelheit in der Welt. Dann rief er durch
sein Wort - Himmel (als Vater) und — Erde (als Mut-
ter) hervor, und diese zeugten die Gotter, die Schipfer
der materiellen Dinge und Menschen. - Eine bes. bilder-
reiche und tiefsinnige Weltschdpfungserzihlung findet
sich bei den Pomo-Indianern Zentralkaliforniens: Zu
Anbeginn war Marumda allein in seinem Wolkenhause
und sprach zu sich selbst. Dann flog er zu seinem »Bru-
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der« Kuksu in den Wolken des Siidhimmels, um ihm
seinen Plan fiir die Weltschdpfung vorzulegen. Beide
nahmen etwas von threm »Korper« und rollten es 2u
einem Ball. Marumda rauchte nun eine Pfeife, auf der
alle Dinge der kommenden Welt bildhaft dargestellt wa-
ren, und blies den Rauch auf den Ball mitdemWunsche,
daB auf Erden alles seinen richtigen Platz einnehmen
solle. Wihrend Marumda schlief, wurde der Ball immer
groBer, glitt aus seiner Hand in den Raum und wurde
zur Frde.

b) Anthropogonische Mythen bilden vielfach nur eine
Weiterfithrung der Weltschtpfungs-Mythen. Bel ver-
schiedenen Volkern (zB in — Afrika) liegt aber das
Flauptinteresse auf der Menschenschopfung, und das
Ins-Dasein-Treten der Welt wird im M. nur kurz er-
wihnt, Weit verbreitet ist die Vorstellung von der Er-
schaffung der Menschen aus materielien Substanzen,
doch findet sich auch hier der Gedanke eines geistigen
Schopfungsaktes. So heift es in einer Ml der Wiyotin
Nordkalifornien: »Gudatrigakwitl (der Hochgott) ver-
wendete keinen Sand, keine Erde, keine Stocke, um
Menschen za machen, er dachte bloB, und sie existier-
ter« In einigen anthropogonischen Mythen erscheint die
Idee, dafl der Schépfer die erste — Frau aus dem Leib
des schlafenden Mannes hervorgehen lieB. Eine betont
naturalistische Einstellung macht sich geltend, wenn das
FEntstechen der Menschen aus Tieren, ~» Steinen oder
Pflanzen berichtet wird.

¢) Géttermythen finden sich hauptsichlich in polys
theistischen Religionssystemen (- Monotheismus und
Polytheismus: 1), die fast durchweg fiir Hochkulturen
oder fiir von solchen beeinflulite Volker charakteristisch
sind. Sie schildern Leben, Handlungen und Taten von
sehr individualisierten, betont anthropopsychisch gearte~
ten Wesen sowie deren Beziehungen zum Kosmos und
dem Menschen. Einen Sondertyp bilden die theogoni=
schen Mythen (- Theogonie); klassisches Beispiel ist
Hesiods Theogonie und die der Orphiker (- Orpheus),
Oft gelten die Gotter (- Gott: 1) als Kinder oder Ge-
schopfe eines Hochgottes (zB bei den Bhil Zentralin=
diens), ferner als Abkdmmlinge eines gOttlichen Eltern=
paares (Azteken: Ome-teotl, Gott der Zweihett, in sei-
ner minnlichen und weiblichen Manifestation als Vater
und Mutter der Gétter) oder gezeugt von personifiziers
ten Elementen {Babylonier: das zweigeschiechiliche
Urwasser; — Geschlechtliches). Uber das Ins-Dasein-
Treten erhabener iiberirdischer Wesen, die allerdings
nicht als eigentliche G&tter bezeichnet werden konnen,
berichten auch Mythen von Naturvolkern. Ein gutes
Beispiel dieser Azt liefern die Navaho im stidwestlichen
Nordamerika: Am Anfang fluteten verschiedenfarbige
Nebel durch die Luft, sie legten sich aufeinander, und
Oberster Heiliger — Wind wurde geschaffen. Er bildete
aus den Nebeln den Ersten Mann und die Brste Frau und
gab ihnen als »Eltern« das Gelbe Zwielicht (Vater) und
die Dimmerung (Mutter). Aus einem aus Nebeln ge-
formten — Ei bildete der Oberste Heilige Wind viele
michtige Wesen als seine Helfer, so den Sprechenden,
den Rufenden, die Windleute, das — Feuer w.a. :

d) Urstands-Mythen erzihlen von den Bedingungen,
Zustinden und Begebenheiten unmittelbar nach der
Schépfung bzw. Weltentstehung. Existentielle Mensch-
heitsfragen kommen hier zur Behandlung, wie det ;
Ussprung des — Todes, des Geschlechtsverkehrs, des
Ubels. Mit den beiden ersten M.typen bilden die - Uz
stands-Erzihlungen vielfach einen geschlossenen Ko
plex. Ein bei Volkemn verschiedenster Kulturformen
sich findendes Grundthema lautet: Das Hochste Wesen
weilte unter den ersten Menschen auf der Erde, es wollte
fiir sie dauerndes Leben, doch beachteten sic eine ihnes
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auferlegte Vorschrift nicht, Daraufhin zog sich Gott von
der Welt zuriick, die Menschen, die bis dahin in Leid-
losigkeit und Fiille lebten, verloren dasihnen zugedachte
hohere Sein, sie wurden sterblich und — Leiden unter~
worfen. - Bine Ml. der Kongo-Pygmien berichtet: Ma-
supa, die Gottheit, wohnte verborgen unter den ersten
Menschen, redete aber stindig mitihnen. Er gebotihnen,
sie diirfren nicht danach trachten, ihn zu schen, sonst
komme Unheil, Die Menschen lebten gliicklich, brauch-
ten nicht za arbeiten, »denn alles kam zu ithnen«. Die
Frau aber wurde neugierig und versuchte, Gott heimlich
zu erspahen. So gelang es ihr, seinen Arm zu sehen. Da
verfluchte Masupa die Frau, in Schmerzen werde sie
Kinder gebiren. Dann verlieB er die Menschen, und mit
ihrmn gingen auch — Gliick und Friede, Der Mensch
muBte hart arbeiten, und es folgte der Tod. Das erste
Kind der Frau starb nach zwei Tagen, ~ Andere Mythen
erkldren den Ursprung des Todes durch ein Mibver-
stindnis, falsche oder verkehrt ausgerichtete Botschaft,
ein Versiumnis, Unachtsamkeit w.a, Vielfach wird er-
zihlt, die ersten Menschen kannten noch keinen Ge-
schlechtsverkehe, sondern vermehrten sich anf auBlerge-
wohnliche Weise. Lberhaupt erscheint ein enger Zu-~
sammenhang zwischen Einfithrung des Sexuallebens und
dem ersten Sterben. - In den Urstands-Mythen kann
auch der Stammvater eine prominente Rolle spielen,
und zwar als Freund und Gefihrie des Hichsten Wesens,
der nicht dem »Siindenfallc unterlag, als sublime, gerade~
zu deifizierte Gestals, als erster Gestorbener und Wieder-
erstandener oder schlieBlich sogar als Gegenspieler Got~
tes. Manche Mythen schildern in dramatischer Weise die
heimtiickische Wirksamkeit eines geheimmnisvollen Wi-
dersachers, des bdsen Prinzips in Menschen~ oder Tier-
gestalt, dessen Treiben mitunter die Gottheit machtios
gegentibersteht,

¢) Vorzeit- und Transformations-Mythen beziehen sich
aaf die der gegenwirtigen Weltordnung vorangehende
m.e Vergangenheit und behandeln vor allem folgende
Hauptthemen: «) — Sintflut (2T als gbutliche — Strafe
aufgefalBt) mit folgender Neuschdpfung der'Welt, 2B aus
etwas Brde, die tauchende Tiere heraufgebracht haben.
By Gestaltung oder Umwandlung der Erde und Ge-
schopfe in ihre heutige Erscheinungsform: Personhafte
»Prototypene der Naturdinge oder Vorfahren sozialer
Gruppen verwandeln sich in Tiere und Pflanzen; Trans-
former-Gestalten oder Demiurgen geben der Landschaft
ihr endgiiltiges Gepriige; aus dem Leib getSteter Vorzeit-
wesen (die sDemase nach A.E Jensen) entstehen die Kul-
turpflanzen. y) Auftreten eines — Kultur- oder Heilbrin-
gers (2T der Stammvater oder ein Gesandter Gottes),
eines gegensitzlichen Briiderpaares (vielfach von einer
auf geheimnisvolle Weise geschwingerten Jungfrau ge-
boren [ Jungfrauengeburt]) oder eines Kollektivs von
Wesen, auf die die Kulturgiiter und Einrichtungen der
Menschen zurlickgefithrt werden, die Ungeheuver be-
kimpfen (-~ Drache) und fiir das Gute und Schlechte in
der Welt als verantwortlich gelten (- ErlSser: I, - Hei-
land, — Urheber),

£} Eschatologische Mythen, die nur geringe Verbreitung
aufweisen, konnen als Abschluf von Schopfungs- und
Utstandserzdhlungen eine VerheiBung beinhalten: Am
Ende der Zeiten werde das Hochste Wesen mit seinem
Gesandten (Kulturheros, Mitschopfer) wiederkonumen,
wn die durch Katastrophen vernichtete Welt zu er-
neuern und die Toten zum Leben zu bringen (— Escha-
tologie: I}.

g) Natur- und kosmologische Mythen befassen sich mit
den personifizierten — Elementen, Naturkriften und

_ Himmelsk&rpern, die in verschiedenem Ausmal tran-

szendiert erscheinen und zT als Manifestationen oder
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Aspekte hoherer Wesen oder der Gottheit zu betrachten
sind, Eine m.e Verwertung der Himmelsvorginge ist
bes, fiir archaische Hochkulturen (wie etwa im alten
-+ Mexiko) charakteristisch. Themen aus dem Menschen-
leben werden in den Wandel der Gestirne projiziert, wie
umgekehrt der von Personen erfiillte Kosmos den m.en
Hintergrund fiir irdische Dinge abgibt. Astral-Mythen
{— Astralreligion) nehmen bel verschiedenen Volkemn
wohl cinen breiten Raum ein, ihre Bedeutung darf je-
doch nicht iberschitzt werden.

4. Die wichtigste Aufgabe des M. ist das Bewult-
machen des Sinngehaltes von Glaubensgut religidser und
weltanschaulicher Natur, von Kulten (- Kultus), Insti-
tutionen und Gepflogenheiten. Der M. erkiiirt, begriin-
det und beglaubigt. Religifser Glaube bedarf aber nicht
unbedingt einer m.en Sanktionierung, wie es zahlreiche
Beispiele erweisen, Enge Wechselwirkung besteht gwi-
schen M. und — Ritus. Zu vielen Kulten gehort gewis-
sermaBen als Urkunde ein entsprechender M. Im einzel-
nen ist jedoch nicht immer zu erkennen, ob eine Ml. die
Voraussetzung fiir eine Zeremonie bildet oder ob das
Urngekehrte der Fall ist. Mythen kdnnen auch magische
Funktionen haben im Sinne der auBergewihnlichen
Wirksambkeit des gesprochenen ~ Wortes. Durch Rezi-
tation einer m.en Erzihlung soll das, wovon sie berich~
tet, stets von nevem Wirklichkeit werden. Das Vortragen
von Mythen hat auch erzieherische Bedeutung, zB im
Rahmen von — Initiationen; auBerdem férdert es die
Solidaritit der -~ Gemeinschaft und gibt in den Wechsel-
fillen des Lebens eine feste Stiitze. Beszeichnend ist der
Ausspruch eines Navaho-Indianers: »Die Kenntnis einer
guten FHrzdhlung schiitzt Heim, Kinder und Eigen-
tum. Bine M. ist wie ein groBes Steinfundament, es
dauert lange Zeit.¢
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Mitiirer, Die Religionen der Waldlandindianer MNordamerikas,
1956 - A.CLoss, Mythen (in: F.KONG, Religionswiss, W B, 1956,
583-500) ~W.BascomM, The Myth-Ritual Theory (Journal of Amer,
Folklore 70, 1957, 103-114) ~ E.FroMM, Mirchen, Mythen, Triome,
1957 - TH.5EBEOR {Hg.), Myth. A Symposium, Bloomington 1958 «
DBSVI, 2254 - Vgl die Lit, zu — Mythos: I sowie zu - Eschato-~
logie: I, — Feste: I, — Kultgeschichtliche Methode. J-Haekel

HL Im AT

1. Mythopoetische Denkwelse - 2. Der cigentliche M. : a) Israeli-
tische Kultfestmythen - b) Historisierung des M, ~ ¢} Eschatologi-
sierung - 3. Mehr verselbstindigte m.e Vorstellungen und Erzdh-
lungen - 4. Aticlogisches - 5. Mythisches in Sagen und Legenden -
6. Rationalisierung des M.

1. Die Ansicht, das AT sei dem M. abhold, lieBe sich
horen, wenn man M., oberflichlich genug, als eine Er-
zihlung von Gdttern und somit als seinem Wesen nach
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polytheistisch definiert. Solche Definition trifft aber
nicht den Kern des eigentlichen M. {s. 2). Auch wenn
man M. im weitesten Sinne, die ganze »magische« oder
sm.e« Denkweise (— Kultus, 2) umfassend, nehmen
wiirde, trife obige Behauptung nicht zu. Denn nacl die~
ser Definition nimmt jede Aussage iiber gottliche und
iibersinnliche Dinge »mythopoetische« Form an; in der
Tat gilt das nicht nur von der »primitiven« Denk- und
Sprechweise, sondern iiberhaupt von jeder nicht rein
philosophischen Aussage aller Zeiten und Religionen
iiber itbersinnliche Dinge. Davon zeugen u.a. die — An-
thropomorphismen, von denen auch das AT voll ist; ein
svergeistigters  Gottesbegriff kann ihnen wohl eine
Grenze setzen, kann sie jedoch nie entbehren. Davon
zeugen auch die Schilderungen in den prophetischen
-> Visionen (: 11; Jes 6; Ez 1; Sach 1-6), alle Schilderun-
gen des Jenseits (— Holle: II, — Paradies: II}, die ganze
— Hschatologie (: I1), jede konkrete Vorstellung des gBtt-
lichen Erscheinens (— Theophanie: I} und Handelns,
wo iiberall Ziige aus der empirischen Wirklichkeit und
dem religidsen Erlebnis mit Mitteln des — Mirchens und
der Phantasie fiberhGht und idealisiert sind, Der M. ist
die genuine Sprache der Religion, die sich ohne Scha-
den weder »entmythologisieren« noch verphilosophieren
188¢. Zu beachten ist auch die immer wiederkehrende
mle Formung der theosophischen Spekulationen der
jiidischen — Kabbala.

2. Der M. im eigentlichen Sinne erzdhlt in epischer Form
von dem im Kulte (wieder) verwirklichten und erlebten
»Heils (- Kultus, 15).

a} Im jerusalemischen Festkult (— Gottesdienst: I,
3 2) wurde das Kommen Jahwes als cin Kommen des
siegreichen Konigs (— Kdnigtum Gottes) zur Thronbe-
steigung erlebt und in dem Thronbesteigungs-M. vorge-
stellt, auf den die Thronbesteigungspsalmen (— Psalmen:
1) anspielen. Der erfochtene Sieg war ein Sieg iiber die
Michte des — Chaos mit der Weltschbpfung als Er-
gebnis; das kam in dem Schépfungs-M. zum Ausdruck.
Der Kampf wurde nach babylonisch-kanaaniischem
Vorbilde als ein Sieg {iber das chaotische Urmeer (t#thém
-~ tidmat), iiber den das Urmeer vertretenden — Drachen
oder den Drachen im Meere (— Leviathan, Rahab und
ihre Helfer) gesehen; auf diesen Drachenkampf-M. und
Urmeer-M., wird oft in den Psalmen (44, 2; 74, 12-27;
89, 101%; 93, 51; 104, 511 69, 71), im — Hiobbuch (26,
12f; 7, 12; ¢, 13; 3, 8) und bei den Propheten (Jes 27, 1;
$1, 9; Hab 3, 8 usw) hingedeutet. Gelegentlich hren
wir, daB die Thronbesteigung Jahwes zugleich eine Un-
terwerfung und »Beschimung« der anderen Gotter war,
die thm mut Furcht huldigen (Ps 95, 3; 96, 41; 97, 75 99,
2 MSS). Hier scheint eine typisch jahwistische Verschie~
bung des urspriinglichen Musters vorzuliegen: In dem
babylonischen M. rufen die anderen Gotter Marduk
zam Kénig aus und huldigen thm, weiler als einziger den
Kampf mit Tidmat aufzunchmen wagt (-~ Babylonien:
1I, 14); imisraelitischen M. ist Jahwes Kommen zugleich
ein Sieg iliber die Gotter ~ diese haben sozusagen die
Rolle der Chaosungebeuer iibernehmen miissen. So
158t sich auch von ecinem Gétterkampf~M. sprechen.
Wenn Jahwe kommt, so kommt er auch, um zu »rich-
ten, dh alles (wieder) in die richtige Ordnung zu setzen;
dann fillt er auch iber die ungerechte Regierung der
Gotter sein Todesurteil (Ps 82; — Gericht Gottes: I1). So
kann man auch von dem Gerichts-AM. sprechen, der in
der jiidisch~rabbinischen Vorstellung von Jahwes »Rich-
ten« bei Nenjahr noch nachwirkt. Da »wendet er (wie-
der) das Schicksal« (ub ¥ebut) seines Volkes, HiBt wieder
ein neues »Jahr des Wohlwollens« anfangen. - Jahwes
siegreiches Kommen ist zugleich ein »idealer« Sieg fiber
alle seine und Israels wirkliche und potentielle Feinde. Die-
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it astralen Gottheiten verbinden sich mancherlei
Sternmythen, 2B der M. von Helal ben $ahar (Jes 14).
An das gdttliche Kommen und Erscheinen {Epiphanie)
knitpfen sich vielerlei Vorstellungen von der — Theo-
phanie {2 11); vgl. die Vorstellung von der — »Herrlich-
keit« Jahwes, von der Feuer~ und Rauchsiule, von dem
Thronwagen Jahwes {Ez 1). Hier darf auch die Verselb-
stindigung von gottlichen Eigenschaften erwihnt werden,
etwa von Jahwes - Gerechtigkeit und Bundestreue (Ps
89, 3) oder seiner Weisheit (Spr 8£; 5. ~ Hypostasen). -
Kosmogonische Spekulationen kénnen an die Schép-
fungsmythen ankniipfen. So hat die urspriinglich kos-
mologische Vorstellung vom — Urmenschen sowohl die
at. Vorstellungen vom ersten Menschen beeinfluBe als
auck direkt auf das Judentum gewirky; ebenso haben
Vorstellungen von der Urfiefe, die das Meer geboren
(H: 38, 8f), und von »Mutter Erde«, die sowohl die
Berge (Ps 90, 2) als auch die Menschen geboren hat
(Hi1, 21), im AT ihre Spuren hinterlassen. Hier beriihrt
sich der M, mit den — Urheber- und — Kulturbringer-
Legenden, die oft eben von der Stiftung der schaffenden
Kultordnungen erzihlen, vgl. Gen 4, 26 (= Sagen: 1I). -
Fine m.-kosmologische Vorstellung ist auch die vom
— Weltenbaum {Dan 4). Ein Stiick m.er Kosmographie,
die vier Welifliisse, hat sich mit der Schopfungsge-
schichte verbunden. Auch von theogonischen Vorstel-
lungen findet sich ein Rest in der Erzihlung von der
Verbindung der »GottessShne« mit dent TOchtern der
Menschen {Gen 6, 1-4). Es ist zu beachten, dal} die mei-
sten dieser Mythen von aufien gekommen sind und oft
ihre arspriingliche Verbindung mit dem Kult eingebiifl
haben.

4. Mit dem M. kénnen sich auch dtioJogische Motive
verbinden. So ist der Schopfungs-M. mit solchen Ziigen
wie der Mamengebung der Tiere, der Schopfung des
Weibes aus der Rippe des Mannes, dem Kriechen und
»Staubessen« der Schlange bereichert worden. Atiolo-
gisch sind im Grunde die Kultortstiftungsmythen und
andere Mythen iiber den Ursprung kultischer und
ritueller Sitten und Ordnungen {deutliches Beispiel Gen
32, 238 ).

5. Wie die Geschichte Fest-M. werden kann (s. 2 b), so
kénnen sich Flemente aus dem M. mit - Sagen (: II)
verbinden. So klingt in der — Sintflut-Sage die Vor-
stellung von dem Anstiirmen des Chaosmeeres gegen
die Erde nach. Eine Sage, kein M., ist die den tatsichlich
existierenden Tempelturm als »Kern« enthaltende Er-
zihlung vom Turmbau (Gen 11, 1§). Der geschichtliche
Kern 138t die Exodustraditionen zwischen M. {s. 2 b)
und Sage oder Legende gleichsam oszillieren. Mag auch
hinter der Figur des — Simson ein Sonnengott siehen,
so sind die vorliegenden Erzihlungen Sagen oder viel-
leicht eher — Mdrchen (: I1) zu nennen. Ahnliches gilt
vom -+ Jonabuch. Engere Verbindung mit dem wirk-
lichen M. haben viele der Patriarchenerzihiungen, inso-
fern sie Heiligtums- und Kultgriindungs-Aitia sind -
auch der M. im eigentlichen Sinne gipfelt nicht selten
in der Grindung des Heiligtums {5, 2 b).

6. Auch im at. M. leben naturgemil8 oft dlteste Ziige
des Gottesbildes. Jahwe tritt manchmal als wilder, grau-
samer Held auf, der ohne Mitleid blutige Taten verrichtet
{vgl. Jes 63, 1ff; 42, 131}, den ganzen Kosmos zum
Wanken bringt oder in Zullerst anthropopathischer Ge-
stalt gezeichnet wird. Andererseits begegnen auch An-
sitze zur Rationalisierung und einer sozusagen Verwis-
senschaftlichung des M. Ohne die poetischen Varianten
und die babylonischen Parallelen wire es nicht leiche,
den alten Urmeer-M. hinter Gen 1 zu entdecken. Die
»Engelehe« Gen 6, 1ff ist entweder vom — Jahwisten
selber oder von spiterer Uberlieferung verstiimumelt

ser im kultischen Erlebnis gewonnene feste Glaube wird
in einem rein m.en Bilde ausgedriicke: Alle Konigreiche
und Vélker der Frde versamumeln sich, um Jahwes Stadt
zu zerstdren; im letzten Augenblick erscheint er mit
all seinen Schrecken, und schon das Gesicht vernichter
im Mu alle Feinde (Ps 46; 48); als Fest-M. haben wir da-
mit auch einen Vilkerkampf~M.

b) Damit setzt schon die spezifisch israclitische Histo-
risierung des M. ein. Im Fest wird auch die alte Heilsge-
schichte als neu und akeuell erdebt. Die grundlegenden
Heilstaten, die Rettung aus Agypten mit dem Schilfsee
wunder und alles, was sich daran anschloBl {Bundes-
schlieffung, Landnahme, die Grindung des Heiligtums
{Ex 15; Ps 93]), werden vergegenwirtigt (Ps 99; o7,
2ff). Der Auszug wird Grundlage der Thronbesteigung
und K8nigshersschaft Jahwes (Ps 114, 1£; D 33, 1-5).
Neben den Schépfungs-M. stellt sich der Exodus-M.;
diese beiden werden parallelisiert, ja fast identifiziert;
Agypten wird Rahab (Jes 30,7; 51, 9F; 87, 4), Pharao der
Drache, der kleine Schilfsee (Birket et-tims3h) Tehom
(Ex 15, 8; Jes 51, 9f). Mit allerlel Mirchenziigen werden
die Auszugstraditionen als die schépferische Heilstat aus-
geforme, bei der Festfeier erzdhlt und in den Festpsalmen
berithrt. Der M. ist die wiedererlebte Heilsgeschichte,
Im Begriff M. liegt tiberhaupt kein notwendiger Ge-
gensatz zu Geschichte; wir konnten mit vollem Reche
von Weihnachts- und Ostermythen sprechen. Man
kénnte hier auch von der Exodus-Sage und -Legende
reden; die Verbindung mit dem Kult stempelt sie aber zu
Mythen. - Zu dem im Kult verwirklichten Heil gehoren
auch das Heiligtum und seine Ordnungen: demnach
kann man von dem Stiftungs-M. des Heiligtums reden (zB
Gen 22; 28; Ex 15, 1-18). M. und Kultortslegende bzw,
~sage gehen ineinander tber, - Alle diese Mythen haben
sich an das Hauptfest des Jahres, das Herbst- und Laub-
hiittenfest (— Feste: 1, 4 ¢), angeschlossen ~ auch der
Komplex des Exodus-M. In ihnen allen spiegelt sich die
Vorstellung vom Kampf, Sieg und Kénigwerden Jah-
wes, von seiner alljihelich 1m Kult wiedererlebten
Thronbesteigung. Sie kinnen daher unter den Haupt-
begriff »jshwes Thronbesteigungsmythen« gebracht
werden (- Gottesdienst: II, 3 a). In den jiidischen, bis
heute mit dem Neujahrstag und dem Laubhiictenfese
verbundenen Vorstellungen klingen viele der Vorstel-
lungen dieses M. nach: Schépfung, Kénigtum Gottes,
»Gerichte = Schicksalbestimmung usw.,

¢) In der -» Eschatologie (: 1) kehren alle jene Thron~
besteigungsmythen wieder. Der konkrete Vorstellungs-
inhalt der at. und der judischen Zukunfishoffoung und
der Eschatologie ist iiberhaupt von diesem M.-Kom-
plex ibernommen. Vgl. Zige wie (Konigwerden und)
Kénigtam Jahwes als Zentralidee; den eschatologischen
Aufruhr der Chaosmichte; den letzten Ansturm der
»Wolkere gegen Jerusalem und ihre endliche Vernichtung:
dort; die eschatologische Umdeutung von Termini wie
»Tag Jahwese, "Wendung des Schicksals« usw,

3. Es liegt in der Natur der Sache, daBl alles, was ir-
gendwie mit dem schaffenden und helbringenden Kule-
gott in Verbindung steht, in den M. hineingezogen,
in Ubereinstimmung mit der m.en Denkwelse gestaltet
werden und gelegentlich auch zu m.en Vorstellungen
und Erzihlungen ausgestaltet werden kann. So ent-
stehen aus den Vorstellungen von der Wohnstitte des
Gottes (der Gotter) die Mythen vom Gottesgarten und
— Paradies. Von Jahwes himmlischer Ratsversammlung, wo
die »Gottersihnes, dh die (anderen) gottlichen Wesen,
w.a, auch »der Kliger« {— Teufel: II) von Zeit zu Zeit
vor ihm erscheinen und Bericht tiber ihr Tun ablegeén
oder wo Jahwe iiber ihr ungerechtes Walten das Usteil
fille (Ps 82; 5. 2), weill auch das AT zu erziblen (Hi 1£).
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worden; der itiologische Beschneidungs-M. Ex 4, 246
ist so umgebogen worden, daf seine urspriingliche Form
nur zu vermuten ist. Insofern kann man von siner ge-
wissen, vom AT selber vorgenommenen sEntmythologi~
sierung« des Mythischen 1m Interesse der groBleren Er-
habenheit und sittlichen Reinheit des Gottesbildes spre-~
chen.

H.Gungsr, Schopfung v Chaos, {1895} 1521* - Ders., Genesis
(HK /1), (rg01) 19174, X1 - RGG IV, 384 (Ders.) ~ MoOWINK-
zey I - Dars., Religion v, Kultus, 1953 - G.H.Davis, An Approach
to the Problem of OT Mythology (PEQ 88, 1956, 183-191) - .
SCHILDBERGER, M. - Wunder ~ Mysterium (Bibel u. Litucgie 24,
1956/57, 99-118, 140~164. 179-198) - J.GraY, The Hebrew Concep=
tion of the Kingship of God (VT 6, 1956, 268-285) ~ DBE VI, 2464,

8. Mowinckel

IV. Imm NT

1. Urchristentum und M, - 2, Das m.e Weltbild - 3. Die Eschato-
fogie ~ 4, Die Gestalt Jesu Christi und der M.

1. Im Ugrchristentum begegnet der M. weder als Dich-
tung, die nur ein Spiel der Phantasie ist, noch als theogo-~
nische oder kosmologische Spekulation, die nach dem
Woher von Welt und Mensch fragt. Man fragt vielmehr
nach dem Wohin und versteht das Jetzt unter der nahen
Zukunft desWeltendes und der Ankunft Christi (->Escha-
tologie: IV). Aber damit, dafl die Zukunj? niche als das
Ergebnis geschichtlicher Entwicklung, sondern als Got-
tes wunderbare neue Schopfung erwartet wird, wird sie
ml. verstanden. Das Eigentiimliche des urchristlichen
BewuBtseins ist jedoch, dafl diese Zukunft schon als in
geheimmnisvoller vorliufiger Weise angebrochen gilt, und
so versteht sich die Gemeinde selbst als »eschatologisches,
als m.e GroBe. Sie verdanke thre Schpfung dem Heils-
geschehen, das Gott in Christus gewirke hat, und wie die
Zukunft, so wird deshalb auch das Geschehen der Ge-
genwart und der unmistelbaren Vergangenheit, Christi
Wirken und Schicksal, ml. verstanden, dh als ein Ge-
schehen, das nicht aus weltlichen Kriften und mensch-
lichem Tun stammt, sondern wunderbar und gottge-
wirkyt ist. In diesern Sinne ist das urchristliche Denken
ganz vom M. beherrscht, und darin spricht sich das Jen-
seitsbewulltsein der Gldubigen in naiver Weise aus, Das
Material der ml.en Vorstellungen stammt zum gréBten
Teil aus alter mler Tradition, die jetzt mit neuem Sinne
belebt wird. Verstindlich ist das, weil die selbstverstind-
liche Voraussetzung des urchristlichen Denkens das alte
ml.e Weltbild ist.

2. Das allgemeine — Welthild (: 1i), das im wesent-
lichen der jiidischen Tradition entnommen ist, aber
nicht mit selbstindigem Interesse gezeichnet wird, ist
nicht ein wissenschaftliches, sondern ein mi.es. Dafl Gott
die Welt geschaffen hat und ibr das Ende setzt, ist unbe~
zweifelter Glaube: ebenso dafl das Weltall in drei Teile
zerfillt: Himmel, Erde und Unterwelt. Im Unterschied
von jidischen und griechischen Jenseitsschilderungen
fehlen i N'T Ausmalungen der Unterwelt, der Stitte der
Toten und der Orter der Qual; sie dringen erst spiter
wieder ein, so in der > Petrusapokalypse; sonst finden
sich nur Andeutungen wie Mk 9, 48; Lk 16, 236
(~ Hélle: TI). Auch Ausmalungen der Herrlichkeit des
~» Himmels (11, 2) fehlen fast durchweg; doch gile als
selbsiverstindlich, daf3 Gott dort oben thront und Chri-
stus thm zor Rechten, umgeben vom Hofstaat der Engel
(zB Apg 7, 55; Mk 8, 38; 10, 37; 13, 27; 14, 62). Nurin
der Apk finden sich phantastische Ausmalungen des
himmlischen Thronsaals und der Himmelsstadt (Apk 4,
21-22; auberdem vgl. Hebr 13, 105 12, 22 Herm vis IIf;
sim IX). Die Erde ist schon weithin der mi.en Betrach-
tung entzogen; anf die Naturerscheinungen, die frither
die mle Phantasie erregten, fillt kein Interesse mehr;
doch gilt natiirlich Gott als der, »der den Himmel, die
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Erde und das Meer und alles, was in ihnen ist, gemacht
hate (Apg 4, 24). Auch wird das irdische Geschehen, so-
weit es den Menschen betrifft, vielfach ml. verstanden.
Als Gottes Diener bringen Engel Botschaft (Mt 1, 20;
2, 13. 19; Lk 1fusw); sie strafen die Bosen (Apg 12, 23)
und beschiitzen die Frommen (2B Mt 18, 10; Apg 13,
74, Hebr 13, 2). Einzelne Engelgestalten werden gele-
gentlich genannt wie —» Gabriel und — Michael, bes. in
der Apk und im »Hirten« des Hermas. Dieser kennt da-
neben auch gute »Geisterq; doch ist die wrspriinglich
mle Vorstellung stark psychologisiert, Fine grioflere
Rolle spielen die bsen Geister, die Ddmonen {— Gelster:
{1, 5), unter ihrem Oberhaupt, dem Satan (~ Teufel: II).
Aufsie fithrt man (freilich nicht konsequent) Krankheit
und — Stmde (¢ IV) zuriick; sie versuchen und verfiih-
ren die Menschen; ithnen sind die Siinder und die Un-
gliubigen verfallen (2B 1Kor 3, §; 10, 20f; 11, 10; 2Kor
4, 43 1%, 14). Sofemn die Vorstellung iiber einen alige-
meinen Geisterglauben hinausgeht und von einem Sa-
tansreich redet, das Gott entgegensteht, geht sie auf den
ml.en > Dualismus zuriick, der aus dem Iranischen
schon in das Judentum eingedrungen war. Bezeichnend
ist aber, daB das Urchristentum diesen Dualismus nicht
konsequent libernommen hat, wie die > Gnosis (: I},
sondern den Glauben an die Weltschipfung durch Gort be~
wahrt vnd deshalb die Mythen, die von einem Kampf
des Lichts und der Finsternis und von der Entstehung der
irdiscaen Welt aus diesemn Kampf berichten, ablehnt.
Selbstverstindlich ist nach urchristlichem Glauben, daf3
die — Geschichte (: II A) durch Gott geleitet wird, der
seine Boten, die Propheten, sendet, der beruft und er-
wihlt oder verstockt, wen er will {vgl. Rém 9, 14f).
Das wird im Einzelfall aus dem frommen Bewultsein
heraus gesagt, ohne dal ein zusammenbingendes ml.es
Geschichtsbild gezeichnet zu sein brauchte, Indessen ist
vom Judentum der Gedanke als selbstverstindlich tiber-
nommen, daf die ganze Geschichte von Gott zu einem
bestimunten Ziele gelenkt wird und unter den Themen
Erwihlung-Verwerfung, Verheiung-Erfiilllung stelu
(zB Apg 7, 2~53; 13, 17-41). — Paulus hat dieses Ge-
schichisbild mit dem gnostischen ErlSser-M. (s. 4) ver-
bunden und ein neues ml.es Gesamtbild entworfen von
der Heilsgeschichte, die vom Stindenfall iiber das Ge-
setz zu Christi Menschwerdung, Tod und Auferstehung
fithrt und weiter bis zum letzten Ende, da Gott alles in
allem ist (1Kor 135, 20-28 usw). Auf solchen m.en Ge-
schichtsbildern berubt die allegorische Deutung des AT,
bes. in ihrer systematischen Durchfihrung im — He-
brierbrief und — Barnabasbrief. In der — Johannesapo-
kalypse wird das Geschick, das die Gemeinde in der Ge-
genwart erleidet, in mlen Bildern dargestellt, ohne dafl
imumer klar zu sehen wire, wo von der Gegenwart und
wo von der Zukunft geredet wird, und wieweit das ml.e
Drama reales Geschehen in der Uberwelt, wieweit es
bildliche Darstellung der irdischen Geschichte ist. Mit
den mlen Gestalten der Hure und des Dirachens scheint
Rom gemeint zu sein; ebenso ist jedenfalls in 1oh 2, 18.
225 4, 3; 2Joh 7 die mle Gestalt des — Antichrist (¢ I)
auf die gnostische Irrlehre gedeutet.

3. Das eigentliche Gebiet des M. ist im Urchristentum
die — Eschatologie (:1V; vgl. — Apokalyptik: [II}. Denn
da das Heil als ein iiberweltliches gemeint ist, muB ge-
rade der M. einem naiven Denken dazu dienen, das Heils-
geschehen zu beschreiben. Freilich sind im NT Ausma-
lungen des kinftigen Heils als eines Zustandes selten.
Aufler dem phantastischen Bild Apk 21. 22 finden sich
nur knappe Andeutungen der traditionellen Vorstellun-
gen vom. himmlischen Mahl (2B Mt 8, 11; Lk 14, 15)
oder von der Beteiligung der Seligen an der Gottesherr-
schaft (1Kor 6, 2). Erst spiter, wie in der — Petras-
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apokalypse, dringen wieder buntere Vorstellungen ein
Um so mehr aber beschiftigt das Geschehen des Ubers
gangs die Phantasie. Die urspriinglich iranische Vore
stellung von der — Auferstehung {2 V) ist vom Judentum
ibernommen und wird gelegentlich verteidige (Mk 13,
18-27; 1Kor 15). Ubermnommen ist vor allem dic mle
Vorstellung von den beiden Aonen und dem groBen koss
mischen Drama, in dem der alte Aon zu Ende geht und
der neue beginnt (— Aion); damit die Vorstellung von
den Vorzeichen des Endes, von der Zeit des Verderbens;
die ihm vorangeht, und vom Antichrist. Freitich hat Je= i
sus das apokalyptische Rechnen zurlickgewiesen (Lk 17
20f), und Paulus bringt eschatologische Spekulationen
nur aus bestimmten Anldssen (r'Thess 4, 13-18; 1Kor 15);
Aber diese Vorstellungen waren lebendig. Thre Uber«
nahme ist zuweilen einfach eine literarische (Mk 13,
5-277; Did 16); in andern Fillen wird der fibernommene
Stoff selbstindig verarbeitet (Kor 15; 2Thess 2, 1-12);
Am groBartigsten ist das Drama der Endzeitin der — Jo=
hannesapokalypse geschildert in einer Fiille von Bildern,
die ans verschiedenen Ml.en stammen. Ihr Ursprung ist
z1 amstritten: wieviel stammt aus dem Judentum, aug
dem. iramisch-gnostischen M., aus der hellenistischent
Astral-ML. 2 Woher stammt die Gestalt des geschlachteten
- Lammes {c. § usw)? Woher die apokalyptischen Reix
ter {c. 6)? Woher das gebirende Weib am Himmel (¢
12)? Beruhen die eschatologischen Vorstellungen des
Utchristentums im aligemeinen auforientalischen Mi.en,
30 macht sich in der Petrusapokalypse orphischer Eins
flul (— Orpheus) geltend, und 2Petr 3, 10 beruht viels
leicht auf der stoischen Lehre vom Weltbrand.

4. Harte — Jesus (, 10d) das Kommen der Gottess
herrschaft als unmittelbar bevorstehend verkiindige, so
wurde es bald urchristliche Uberzeugung, dafi Jesu
eigenes Kommen das entscheidende Ereignis war, mit
dem dieWende der Aonen begonnen hat. Als die Zeit ere
fiillt war, sandte Gott seinen Sohn (Gal 4, 4). So wurde
die Gestalt Jesu selbst mythisch verstanden, zunachst so, dafl
man ihm eine Rolle in dem eschatologischen Drama der
Zukunft zuschrieb: er ist als der — Messias (: 1V), als der
Menschensohn (- Jesus Christus, 9b) cine imnl.e Gestalt;
die - Churistologie (: I) erwichst aus der — Apokalyp-
tik (: II1). Die Folge bleibt nicht aus, daBl man ihm dann
auch eine allgemeine kosmische Bedeutung zuschrieb:
erist ein priexistentes Gottwesen {— Priexistenz Christiz
I}, das schon bei der Schopfung mitgewirkt hat und dem
die himmlische Geisterwelt untertan ist {1Kor 8, §; Kol
1, 161F; 2, off; Eph 1, 20ff; Joh 1, 1ff; Herm sim V. IX;
2Clem 14), wobei orientalische Spekulationen tiber kos=
mische Gestalten eingewirkt haben. Vor allem aber ist
die Folge, dafl auch jesu irdisches Schicksal ml. gedeus
tet wird, so wenn er als »Knecht Gottess {~ Knecht Jah
wes) und als das — »Lamm« bezeichnet wird. Dal} seing
Person und sein Schicksal mebr als menschliche Bedeu=
tung haben, daf} durch sie das Heil beschafft ist, wird da=
durch gesagt, ohne dafl die Vorstellungen im einzelnen
ganz kiar sind; denn diese Bezeichnungen sind kultische,
und im Kult eiguet sich die Gemeinde die Wirkung des
Heilswerkes an. Die heilskriftige Begriindung der kulti=
schen Haupthandlungen, der — Taufe (: II) und des
— Abendmahls (¢ 1), wird dementsprechend im Leben
Jesu gesucht, und damit werden die Erzihlungen von
seiner Taufe und seinem letzten Mahl zu Kultmythen.
Die kultische Betrachtung tberblickt nun auch da
Ganze seines Lebens und Schicksals als eine ml.e Einheit,
und die Formulierungen, die in den Leidensweissaguu=
gen und in manchen Reden der Apg vorliegen (Mk &
3139, 31; 10, 33§ Apg 2, 22-36; 3, 13-15; 10, 36-43; 13
26-39; dazu auch 1Kor 15, 1~7), kann man als kurze For
mulierung des Christus-M. bezeichnen. Ein ganz nie
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Gewand hat das Christus-Schicksal in dem Bilde Apk 12
erhalten.

Sgirker als andere Motive verschiedener Herkunft
hat der orientalisch-gnostische Erloser-M. eingewirkt, der,
sowelt wir sehen, auf den iranischen ~ Urmenschen-M,
zuriickgeht (- Erldser: IT). Schon fiir - Paulusist Chri-
stus der ewige Gottessohn, der die Himmelswelt verlief3,
um, als Mensch verkleidet und so den ddmonischen
Weltherrschern verborgen, sein Erldsungswerk durch
Tod und Auferstchung zu vollbringen und dann zum
Herm erhsht zu werden (1Kor 2, 71 Phil 2, 6-11), Als
der, der den Tod vernichtet und eine neue Menschheit
begonnen hat, triit er so dem ersten Adam gegeniiber,
durch den der Tod in die Welt gekommen ist (Rdm s,
1off; 1Kor 15, 211, 44%). Dieser M. vom himmlischen
- Erlsser (¢ 11, 4), der, als Gottes »Wort« schon Mitter
der Schopfung, als Offenbarer im Fleisch von Gott ge-
sandt ist, von der Welt verworfen, aber von Gott erhoht
wird und als Erhohter die Seinen nach sich zieht, bildet
auch den Hintergrund der — Christologie {: I, 4. 54d)
des — Johannesevangeliums (, 2 ¢} und 1. — Johannes-
briefes {, 2) sowie des 1Tim 3, 16 zitierten Hymunus. Jo-
hannes hat den M. wesentlich als Bild benutzt, um diein
Jesus gegebene Offenbarung zu charakterisieren. Formal
betrachtet, erhebt er das Leben Jesu gane in die Sphire
des M. und verfihrt dabed mit der geschichtlichen Uber-
lieferung sehr willkiirlich. Da8 diese Form des Evange~
liums eine spitere ist und dal nicht etwa das ganze Leben
Jesu eine aus dem M. erwachsene Dichtung st (— Chri-
stentuin: I, 2), zeigt der Vergleich mit den Synoptikemn
ganz deutlich. Denn wenn diesen auch der Christus-M.
ihre formale Einheit gibt, so ist gerade diese Binheit das
sckundire Element; das primire sind die Einzelstlicke
lterer Uberlieferung (— Ewangelien, formgeschicht-
lich), und nur in cinzelnen Fillen liegen ml.e Motive
vor, so in den Vorgeschichten des Me- und LkEv
(- Jungfrauengeburt, der wegweisende Stern, der Kin-
dermord des Herodes? Geburtsgeschichee des Lukas?),
in der Versuchungsgeschichte und in den Geschichten
von Ostern (- Auferstchung Christi: 1), zu denen die
Geschichte von der -» Himmelfahre Christi ¢ I; Apg 1,
off) komimt, Fast alle diese Geschichten fehlen noch bei
Markus, dessen Taufgeschichte aber den Einflufl des
Messias-M. zeigt und der das - Abendmahl (1 1) als
Kultlegende erzihlt. Im dbrigen ist das Leben Josu mit
manchen wunderbaren Ziigen ausgestattet, ohne daf
man von M. reden kénnte (vgl. bes. die Dimonenge-
schichten und in der Passion Mk 13, 33. 38f; Mt 27,
51-53). Als ml kann man vielleicht auch die Verkli-
rungsgeschichte Mk 9, 2-8 bezeichnen, in der Jesu sonst
verhiillte Messianitdt den drei Vertrauten offenbart wird,
Und wenn Markus seine Darstellung weithin unter die
Theorie des Messiasgeheimnisses stellt (— Evangelien,
synoptische, 2 b), so kann man sagen, daf} er ein mles
Motiv seiner Auffassung vom Leben Jesu dienstbar ge-
macht hat, Eine urspriinglich mi.e Epiphaniegeschichte
liegt auch Joh 2, 1-11 vor, die wahrscheinlich aus dem
Dionysos-M. stammt,

Bei spdteren Schriftstellern finden sich alle genannten
Motive wieder, 2T neu ausgeschmiickt wie dis Osterge-
schichte im - Petrusevangelium. Der gnostische Er-
1oser-M. steht vor allem hinter der Theologie des — Ig-
natius von Antiochien. Neu kommt hinzu die Geschichte
von der - Hollenfahrt Christi {1 I), zoerst sicher be-
zeugt 1Petr 3, 19; 4, 6, die auch aus dem gnostischen M.
stammt. Dient der M. urspringlich dazu, Jesu Gestalt
ins Gottliche zu steigern, so milssen doch die mlen
Ziige verblassen, je konsequenter seine Gottheit gedacht
wird, je mehr die Tendenz zur Geltung kommy, »iiber
Jesus Christus zu denken wie {iber Gotts (2Clem 1, 1),
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Die ilteste Dogmengeschichte versucht deshalb, Churisti
Gottheir mit philosoplischen statt mit mlen Begriffen
zu verstehen (— Christologie: I).

Vgl. die nt. Theologien u. die Kommentare sowie ThW IV, 760
{G.STEuLm). Ferner: A.DieETERICH, Nekyia, 1893 -~ H.GUNEEL, Zum
religionsgesch. Verstindnis des N7, {x903) 1930° - M.DmaLivs, Die
Geigterwelt im Glauben des Paulus, 1900 - Dieas,, Jungfrauensohn
w. Krippenkind (3AH 1932, 4 = Botschaft v, Gesch, I, 1953, 1-78) -
W.Bousser, Kyrios Christos, (1913) 1921* - F.BoLi, Aus der Offen-
barung Joh., 1914 - R, BurrMary, Der religionsgesch. Hintergrund
des Prologs zum JohEv (Bucharisterion £, FL.Gunkel 1, 1923, 3-26) -
Dexrs., Die Bedeutung der newerschlossenen mandiischen u. rnani-
chiischen Qu. fiir das Verstindnis des JohBv (ZINW 24, 1925, 100 big
146} ~ B.LosmeveR, Kyrios Christos, 1928 - H.GressMann, Der Mes-
sias, 1929 - H.5cuuRr, Religionsgeschichtl, Unters.en zu den Igna-
tiusbriefen, 1929 - Drs., Christus u. die Kirche im Bph, 1930 - F.C.
Burgrrr, Church and Gnosis, 1932 -~ EJKAseMany, Leib u, Leib
Christi, 1933 ~ DERS,, Das wandernde Gottesvolk, (1939) 1559 ~
13gms., Eine urchristl. Tavflisurgie (in: Festsche, £ R Bultmann, 1549,
135-148) ~ HL.W.Bartsch, Gnostisches Gut u. Gemeindetradition bei
Ignativs v, Antiochien, 1940 - G.BorNgamM, Die Hiresie des Kol
(ThLZ 73, 1948, 11-20 = Das Ende des Gesetzes, [1952] 1958, 139 bis
156) ~ J.DupoNT, Gnosis. La connaissance religieuse dans les épitres de
St. Paul, 1949 - AN WiLner, Mythology and the NT (JBL 69, 1930,
183-127) - O.Cutimany, Le mythe dans les forits du MNT (Mumen
I, 1954, 120-135) ~ DErs., Die Christologie des NT, 1957 - P.Bon~
nNaRp, Les mythes du INT (R/ThPh 43, 1955, 32-40} - LHeENDERION,
M. im NT (n: Kerygma u, MLIV, 1955, 133-167) - H.Grass, Oster~
geschehen v, Osterberichie, 1956 - W.SCHMrrHazs, Die Gnosis in
Korinth, 1956 - DERs., Die Hiretiker in Galatien (ZIN'W 47, 1956,
25-57) - Durs., Die hrichrer des Phil (Z7ThK 54, 1057, 207-341) -
GV Jones, Christology and Myth in the NT, 1956 - R.P.Casgy,
Guosis, Grosticiso and the N'T (in: Festschr. £. C.H.Dodd, 1956, 52
bis 80} - H.~].5crorrs, Urgemeinde, Judenchristentum, Gnosis, 1956
= UWiLckens, Weisheit u. Torbeit, 1959, R Bulsmann

Zusatz: Burtmanns Darstellung in RGG? soll unverindert stew
henbieiben, weil sie klassisch geworden ist und das noch keineswegs
erledigte Problem der — Entmythologisierung in dessen die ganze
Theologie berthrendern Ausmall erst verstindlich macht. Bin Bei~
trag zur Losung des Problems ist das zu —+ Logos (, 2) Gesagte.

Zaur Lit. vgl. noch auBer der zu —~ Entmythologisierung angege-
benen: CHRHARTLICH-W.5acHs, Der Ursprung des M. begriffes in
der modernen Bibelwiss, 1952 - E.Fucus, Zum hermenent, Problem
in der Theol. {Ges. Aufs. I), 1959 - H.CONZELMANN-G.EBELING-
E.Fucns, Die Prage nach dem hist. Jesus {(ZThE $6, 1959, Bh, 13, ~
Ferner: D.BoNgOEFFER, Widerstand u. Ergebung, (1951) 1955°%

E.Fuchs

V. Evangelium und Mythos in der missionari-
schen Verkiindigung

1. Das Gegeniiber der missionarischen Verkiindigung - 2. Ilas Bv,
in der missionarischen Verkiindigung ~ 3. IDie missionarische Verkiin-
digung des Ev.s in der Begrifflichkeit der Mythen: a) Das Problem -
b} Die Praxis - ¢} Die Bekehrung der Sprache - d Der Ankniip-
fingspunkt, - Bv, = Bvangelium

1. Die Missionswissenschaft hat es in der Frage nach
der Heidenpredigt (- Mission: Il B) und threm Gegen-
dber nicht in erster Linie mit erstarrten Mythen, son-
dern mit der Tatsache mythengliubiger Menschen zu
tun. Der Missionar {und mit ihmn der Ethnologe, Sozio-
loge und Religionswissenschafiler!) begegnet heute dem
M. nie als emer abstrakten GroBe, sondern immer nur
in der Form eines von einem Menschen oder einer
menschlichen Gemeinschaft geglaubten und gelebten
Seinsverstindnisses. Dieser M. hata) ganzheitlichen Cha-
rakter, weil keine Sphire und keine Funktion der Einzel~
oder Gruppenexistenz bel diesem Seinsverstindnis aus-
geschlossen ist. Das gilt auch von der vormythischen
und ebenso von der nachmythischen, meistens synkreti-
stischen, Form des M. Die Namen der alltiglichen Ge-
brauchsgegenstinde und Lebensvorginge sind oft eben-
so mil, wie die Begriffe fiir geistige und kultische Vor-
ginge! Der M. ist nur in der Bezogenheit aller Teile auf-
einander und ihrer Zuordnung zu einer beherrschenden
Mitee richtig zu erfassen. b) Der M. ist als vom Men-
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schen geglaubtes Seinsverstindnis einem unauf hérlichen
Bntwicklungs- und Wandlungsvorgang unterworfen.
Die geheime Kraft dieser Wandlung st allemal der
Mensch. Seine Erkenntnis und sein Glaube wandeln
und gestalten den M., den cr glaubt, Solcher Gestalt-
wandel des M. tritt bes. deutlich in Erscheinung, wo der
Mensch anderen Menschen mit anderem Seinsverstind-
nis begegnet und - im ProzeB des — Synkretismus (1 11) -
selbst als die vergleichende, ordnende und entscheidende
Kraft in der Mitte titig werden mul. ¢) Der M. bean-~
sprucht - in einem unbewufiten, aber sehr grundsitz-
lichen Widerspruch gegen die Abhiingigkeit von seiner
gcheimen Kraft und Mitte, dem Menschen -, mehr zu
sein als vom Menschen selbst gesetztes Seinsverstindnis:
Er will Wirklichkeit oder doch zumindest mystisches
Innewerden des eigentlichen Seins oder gdttliche Offen~
barung sein. Wo dieser Anspruch feblt, wird der M. zum
Mirchen. Der Missionar sucht mit seinem Zeugnis den
Menschen. Gerade deshalb kann er die Tatsache nicht
{ibersehen, daf} dieser Mensch dem M. dreifach verhafter
ist: Er ist véllig vom M. beherrscht, er ist zugleich der
den M. gestaltende Herr und er will das Letztere durch-
aus nicht sein.

2. Der Missionar begegnet dem in einem mythischen
Seins- und Weltverstindnis lebenden Menschen nicht
mit einem besseren oder wahreren M. Er predigt das Ev.
von Jesus Christus als eine amythische, ja antimythische
Wirklichkeit, als das ganz andere, von Gott gesetzte
Seins- und Weltverstindnis. Das Ev. beansprucht, dem
Menschen zu offenbaren, wie Gott thn und die Welt
sieht und versteht, und es bezeugt, dafi es Gott zu seiner
eigenen Zeit gefallen bat, dies der Welt in der Sendung
Jesa Christi kund zu tun. Der Missionar predigt deshalb,
daf der jiidische Mann Jesus von Nazareth, der unter
Pontius Pilatus gelitten hat, Herr und Gott ist. Die Ge-
schichte Israels, die auf Jesus hinfiihrt, die Geschichtlich~
keit und Leibhaftigkeit Jesu, die Geschichte der grofien
Taten Gottes in der Kirche und die Wiederkunft Jesu
Christi als das Ende der Geschichte gehtren zum Kem
des Fv.s. M.aW.: Das Ev. kann nur als das Ende aller
Mythen und allen mythischen Seinsverstindnisses gepre~
digt werden. Das Bv. selbst entnyythisiert den Menschen
und die Welt und entmythologisiert die Sprachen und
Begriffe.

3. a) Weil das Ev. dem Menschen gilt, deshalb sieht
sich der Missionar bei der Heidenpredigt vor die para-
doxe Aufgabe gestellt, das amythische Ev. in einer vil-
lig vom M. beherrschten Sprache und Vorstellungsform
zu bezeugen. Zur Menschwerdung Gottes in Jesus von
Nazareth gehdrt auch die Predigt von Jesus in der my-
thisch geladenen Sprache der Menschen, fiir die Gott Je-
sus sandte. Die alitiglichsten Verben und Substantive,
wie zB Essen, Trinken, Schlafen, Tag und Nacht, ebenso
die Bezeichnungen fiir Mann und Frau, fiir den Men~
schen, fiir Sonne und Mond haben einen oft deutlich er-
kennbaren Bezug zum M. In noch viel stirkerem MaBe
gile das natiitlich von allen Begriffen, die Funktionen
und Tatsachen des religitsen Lebens und des Kultus be-
zeichnen. Unentrinnbar wird die Verflochtenheit mit
dem M. beim Gottesnamen. Das bedeutet, dafl der Mis-
sionar, indem er sich bei der Predigt der Sprache der
Menschen bedient, zu denen er ausgesandt ist, mit fast je-
dem Wort Vorstellungen aus der Welt des M. heraufbe-
schwirt und damit zunichst zwangsliufig ein MiBver-
stindnis des Ev.s herausfordert und befbrdert, Er ent-
rinnt dieser Konsequenz auch nicht daduzch, daB er in
der Welt des M. nach Begriffen und Vorstellungen
sucht, die eine Nihe zu biblischen Begriffen und Vor-
stellungen zu haben scheinen. Was zB Stinde ist, wird in
den verschiedenen Mythen jeweils ganz verschieden von

der Gesarntheit des M. her bestimmt sein. Es wird leicht
sein, die Zustimmung der Horer zur Feststellung ihres
Siinderseins zu erreichen. Damit sind sie aber dem Ver-
stindnis des Bv.s keinen Schritt niher gekommen, weil
sie in ihrem eigenen mythischen Verstindris solcher Aus-
sagen gefangen bleiben.

b) Die Verkimdigung des Ev.s iberwindet das my-
thische Seins- und Weltverstindnis dadurch, daf es dem
Menschen eine andere, neue Mitte seines Seins und seiner
Welt bezeugt: Jesus von Nazareth ist Herr und Gott.
Indem alle Begriffe und Vorstellungen der Menschen auf
diese neue Mitte bezogen und von daher interpretiert
werden, verlieren sie thren alten mythischen Sinn und
bekommen einen neuen Inhalt. Was zB Licht oder' Wahz-
heitist, Bt sich jetzt nicht mehr aus dem beim Menschen
vorhandenen iufleren oder inneren Licht ablesen oder
aus den von ihm entwickelten Wahrheitsbegriffen er-
klren. Jesus ist das Licht, ist die Wahrheit. Nur aus sei-
nem Sterben und Auferstehen, seinem Wort und Werk
1468t sich erheben, was Licht, Wahrheit, Leben, Siinde,
Gerechtigkeit usw ist. Die Entmythologisierung der Be-
griffe und Vorstellungen vollziehe sich in dem Augen-
blick, wo sie zur Bezeugung Jesu und seiner Geschichte
verwandt werden. Sie geschieht im Akt der Verkiindi-
gung Jesu Christi, nicht vorher und nicht nachher. Sie
geschicht nicht, wenn statt der Person und Geschichte
Tesu rchristliches Heilsgiiter, 2B Vergebung, Rechtferti-
gung, Liebe gepredigt werden. Je menschlicher, je welt-
licher das flefschgewordene Wort selbst verkiindigt
wird, um so grofler ist die Aussicht, dafl das Ev. den
Menschen wirklich erreicht und in seiner die Mythen
richtenden Andersartigkeit verstanden wird,

c) DaB das missionarische Bemiihen, die Andersartig-
keit des Ev.s begreiflich zu machen, sich auch in Einzel-
heiten der Sprachgestaliung, bes. bei — Bibeliibersetzun-
gen (: VII) auswirken muB, ist nach dem unter b) Ge~
sagten einsichtig. Der Prediger des Bv.s wird sorgfiltig
nach Wértern suchen, die méglichst wenig mythischen
Gehalt haben oder die dessen bereits weitgehend ver~
lustig gegangen sind. Br wird zur Bezeugung des Jesus-
geschehens am liebsten Begriffe und Bilder verwenden,
die den alltiglichen menschlichen Lebensvorgingen
mdglichst nahe sind. Er wird auch neue Worte schafien,
vor allem in der Gestalt von Komposita. Bisweilen
wird sich die Beibehaltung griechischer oder englischer
Begriffe als Fremdwort nahelegen (gridja [Onya] =
church; baptisma u.d.). Ein wichtiges Mittel ist oft die

" Zusarnmenordnung von Begriffen, die in der ml.en

Redeweise nie einander zugeordnet werden kdnnten:
Die Ubersetzung der Bibel in andere Sprachen hat alle-
mal wie eine Neuschaffung der betr, Sprache gewirkt:

d) Das Fv. kniipft bei dem Menschen an (- Ankniip-
fung) und nicht beim M. oder bei Teilen des M. Die
mythischen Vorstellungen erkliren nie das Jesusge-
schehen. Es ist umgekehrt so, dafl die Jesuspredigt dic
Begriffe aus der mythischen Dimmerung herausholt
und ikmen einen niichternen, realen Gehalt gibt. Wo das
Ev. von Jesus Christus den Menschen nicht wirklich er-
reicht, sondern wo bestenfalls versachlichte und ver-
dinglichte Teilwahrheiten angenommen werden, da ist
ein christlich verbrimter — Synkretismus (: II), mei=
stens nachmythischer Art, die unvermeidliche Folge
Der Mensch des nachchristlichen Synkretismus aber ist
der unansprechbarste Adressat des Ev.s, weil bei ihm das
Ev. zum M. verfilscht worden ist.

S.JacoB, Das Problem der Ankniipfung flir dasWort Gottes inder
dt. ev. Missions-Lit. der MNachkriegszeit, 1935 - HLKmarmur, Die
chrisel. Botschaft in einer nichtchristl. Welt, 1940 - H.MrYER, Das Ev.
in der Begegnung mit dem M. in Indien (ThLZ 79, 1954, 73~282}

H. Meyer

N

Mabatier, Volk am Rande Palistinas, dessen Name
{nbtw) mit dem im AT und in assyrischen Inschriften
vorkommenden Namen Nebajoth eines ismaclitischen
Stammes (— Ismael} schwerlich identisch ist. Nach
ihren Personennamen waren die N. nordarabischer Her-
kunft; ihre Inschriften (vgl. — Epigraphik: I, 3 d) ver-
faften sie in einem auns dem »Reichsaramiischen« (vgl
- Aramiisches in der Bibel: I, 5) hervorgegangenen
aramiischen Dialekt, soweit sie sich nicht unter helleni-
stischem EinfluB des Griechischen bedienten. Ihre spe-
zielle nordarabische Heimat ist nicht bekannt. Im Laufe
des 4.Jh.s vChr setzten sie sich in dem alten Gebiet der
nach Westen abwandernden ~ Edomiter fest und gingen
mehr oder weniger zur SeBhaftigkeit iiber. Von ihren
Kulturlandnachbarn wurden sie vielfach als »Araber«
schlechthin bezeichnet. Geschichtlich werden sie zuerst
anliBlich ungliicklicher militdrischer Unternehmungen
des Antigonos gegen sie 1,]. 312 vChr erwihnt, iiber die
Diodorus Siculus nach Hieronymus von Kardia berich~
tet (XIX, 94, 1 - 100, 2; vgl. auch I, 48). Danach beu-
teten sie schon damals die Mineralschiitze des Toten
Meeres aus. Sie lebten vorwiegend vom Karawanen-
handel bzw. von der Kontrolle der durch ihir Gebiet
ziehenden Karawanen; denn sic beherrschten die Kara-
wanenwege von Siidarabien einerseits nach dem Mittel~
meer (— Gaza}, andererseits nach dem Inneren Syriens
(- Damaskus) und haben zZ ihrer Bliite thre unmittel-
bare Herrschaft und auch ihre Siedlung in diesen beiden
Richtungen weit ausgedehnt (vgl. zKor 11, 32). Thr
Zentrum und thr Herrschersitz war — Petra, Bin Herr-
scher der N. wird zuerst fiir das zweite Viertel des 2.Jh.s
vChr erwihne (aMakk s, §: »Aretas, Tyrann der Ara-
ber«; derselbe wahrscheinlich in einer nabatiischen In-~
schrift von Elusajel-chalasa: »Aretas, Konig der N.«).
Thren Hohepunkt erreichte die Macht der N, im 1.]h.
vChr und 1.Jh. nChr. Mit den Hasmoniern (-~ Juden-
tum: I, 2) und den Herodeern (- Herodes) hatten sie
vielfache, je nach Lage freundliche oder feindliche Be-
zichungen. Trajan lieB 105/106 nChr durch den syrischen
Legaten das IN.-Reich unterwerfen und machte aus sei-
nem Gebiet die rOmische Provinz Arabia. Die letzten
geschichtlichen Spuren der N. sind die nabatiischen
Sinaiinschriften aus dem 2./3.Jh. nChr; sie stammen von

nabatdischen Pilgern, die zu dem ~» Sinai als einem fiir
sie heiligen Berge wallfahreeten,

) Scuirer I, 7260 - R.BrUnNOW-A.V.DOMASZEWSKI, Liie Pro-
vincia Arabia I-Il, 1904-09 - NLGLUBCE in: AASOR 14, 1934; 13,
1935; 18/19, 1939; 25-28, 1951 - PW, 32. Halb-Bd, 1935, 14536
{A.GrouMANN) ~ M.NoOTH, ZDPV 67, 1944/45, 6577 - P,~M,A3%L,
Hist. de la Palestine L 11, 1952, bes. I, 34f. 250fF; I, 53 - J.STARCKY,
BA 18, 1955, 84~106. M.Noth

Nabel. Der N, (griech. époaids, lat. umbilicus) ist
religionsgeschichtlich auf den Gebieten der — Wahr-
sagung, — Magie und > Meditation von Bedeutung;
als Erd-N. (dugoidds [Tfis] yfis) bezeichnet er eine my-
thische und religionsgeographische Mittelpunktsvor-
stellung, - Die N.-Wahrsagung (Omphalo~, Umbilico-

mantie) deutet die Linien der Haut in der Nihe des N.s;
moglicherweise geht sie auf eine urspriingliche Deutung
gier M.schnur zuriick. -~ Der Gedanke, daB3 die N.schnuar
in sympathetischer Verbindung mit dem K&rper bleibe,
ist Grundlage ihrer besonderen Behandlung und Aufbe-
wahrung bei vielen Volkern. Ima dentschen - Aberglau-
ben wverleiht die unter einem Rosenstock vergrabene
N.schnur dem Kind rote Wangen. Bei den Maori wer-
den die Nuschnuren aller — Kinder an — Biume ge-~
hingt, die — Frachrbarkeit verleihen sollen. Die alt-
indische Sitte, dafl der Lehrer den N. des Schiilers be-
rithrt, symbolisiert einen geistigen Zussmmenhang ana-
log dem durch die N.schnur hergestellten geburtlichen, ~
Die meditative Konzentration durch visuelles Fixieren
des N.s findet sich im indischen — Yoga und bel den
~ Hesychasten, die von ihren Gegnern als N.seelen
{Oupaidyuyor) verspotter wurden. ~ Die Vorstellung
mythischer Mittelpunkte, die oft als »IN. der Erde« be-
zeichnet werden, ist bei vielen Vélkern verbreitet; sie
betrifft bes. das — Paradies oder den Gipfel des kosmi~
schen Berges. In Paldstina galt der - Garizim als »IN, der
Erde« (tibbiir haarzs: Rio, 37). - Jerusalem, schon in
Ez 5, 5 als Mittelpunkt angesprochen, erscheint bis ins
18.Jh. auf Erdkarten als Zentrum; in der Grabeskirche
ist der N. der Erde durch einen Becher dargestellt. Ideel-
ler Mittelpunkt war auf dem rom. Forum der »N. der
Stadt Rome« (umbilicus urbis Romae). Das bekannteste
Beispiel fiir — Heilige Stdtten, die als N, der'Welt ange-
sehen wurden, ist das Heiligtum von Delphi mit dem
kultisch verehrten Omphalos-Stein. - Vgl. — Makro~
und Mikrokosmos, — Orientation.

K.Hoii, Enthusiasmus u. BuBgewalt im griech. Monchtum,
1_898 - W.H.Roscuer, Omphalos (AGL 29, 9, 1913) - DErs., Neue
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Nachfolge Christi
L Im NT - II. Dogmengeschichtlich - 1L Theologisch

Lim NT

1. Der Ruf Jesu in die N, » 2, N.Chr. in der christlichen Gemeinde

1. Wenn die — Evangelien berichten, daf Jesus von
einer Menge mingeben ist, die hinter ihm hergeht (Mk 1,
39 par; 3,7 par; 5, 24 par; Mt 8,15 14, 13, Lk 7,95 9, 115
Joh 6, 2 u.8.}, und ein Kreis von Schiilern um ihn ver-
sammelt ist, so unterscheidet sich dieses Bild nicht von
dem der jiidischen Schriftgelehrten, die vor ihren Schii-
lern ffentlich ihre Lehre vortrugen. Das Verhihinis aber,
in dem die Jiinger zu Jesus standen, war ganz anderer Arr



